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RESUMO

De viés pedagdgico-antropologico, esta pesquisa buscou identificar os fundamentos presentes
na circulacdo, difusdo, apreensdo e perpetuacdo de saberes em ambientes vinculados a matriz
religiosa de origem africana, entendendo, como circulagéo, a transferéncia e apreensdo dos
saberes e fazeres rituais inerentes a esta crenga. O tema de estudo é o candomblé de nacéo Ketu,
particularmente a Casa de Culto 1l1é Alaketu Ase Omé Logunéde, na qual rituais complexos
continuam a ser aprendidos e apreendidos, perpetuados e transmitidos, embora prescindindo da
figura tradicional do mestre e da escrita, bem como continuamente enfrentando o acintoso
repudio das sociedades judaico-cristds ocidentais, exacerbado no longo processo escravista. A
metodologia empregada foi a qualitativa e contou com analise bibliogréfica, levantamento de
dados no campo e pesquisa participante. Teoricamente, apoiou-se em nomes consagrados como
Kabengele Munanga, Amadou Hampaté Ba, Roger Bastide e Pierre Verger, bem como em
pesquisas produzidas sobre o tema, como a “Educacdo nos terreiros”, desenvolvida por Stela
Guedes Caputo e “Convivendo com os orixas”, de Karla Geyb da Silva Queiroz; também em
discursos como o de Maria Stella de Azevedo Santos, chamada Mée Estela de Oxossi, proferido
em 2013, quando de sua posse na Academia de Letras da Bahia, aléem do levantamento da
formacdo e da histéria do candomblé no Brasil. Entre os resultados alcangados, constatou-se
que a aderéncia entre os valores culturais africanos e as praticas de transmissao de saberes na
diaspora acontece de forma bastante eficaz, caracterizada pelo respeito a longevidade,
dependéncia comunal, circularidade, ludicidade, nocdo de complementariedade necessaria
entre todos os individuos, além de outros elementos integrantes dos processos estudados.
Assim, a presente dissertacdo quer colaborar com a producdo do conhecimento no campo dos

fundamentos de processos educativos da educacdo nao escolar.

Palavras-chave: Casa de Culto IIé Alaketu Ase Om6 Logunéde. Candomblé. Educacdo nédo
escolar. Educacéo e relagdes étnico-raciais. Religides de matriz africana.



ABSTRACT

From a pedagogical and anthropological perspective, this research sought to identify the
foundations present in the circulation, diffusion, apprehension and perpetuation of knowledge
in environments linked to the religious matrix of African origin, understanding, as circulation,
the transference and apprehension of the ritual knowledge and practices inherent in that belief
system. The theme of study is the Ketu nation candomblé, particularly the 11& Alaketu Asé Omd
Logunédé Cult House, in which complex rituals continue to be learned and apprehended,
perpetuated and transmitted, notwithstanding the absence of the traditional figure of the master
or a written culture, as well as continually facing the harsh repudiation of Western Judeo-
Christian societies, exacerbated along the historical slave trade process. The methodology used
was qualitative and included bibliographical analysis, data collection in the field and participant
observation. Theoretically, it relied on renowned names such as Kabengele Munanga, Amadou
Hampaté B4, Roger Bastide and Pierre Verger, as well as on research related to the subject,
such as “Educacao nos Terreiros" (not avaiable in English), developed by Stella Guedes Caputo
and "Convivendo com os Orixas" (not published) by Karla Geyb da Silva Queiroz; also in
speeches such as that of Maria Stella de Azevedo Santos, Mother Stella de Oxossi, delivered in
2013, when she took office at the Bahia Academy of Letters, as well as a survey of the formation
and history of candomblé in Brazil. Among the results achieved, it was observed that the
adherence between the African cultural values and the practices of knowledge transmission in
the diaspora happens in a very effective way, characterized by the respect to the longevity,
communal dependency, circularity, playfulness, notion of a necessary complementarity among
all the individuals, as well as other elements that are part of the processes studied. Thus, this
dissertation aims to collaborate with the production of knowledge in the field of fundamentals

of educational processes of non-school education.

Keywords: House of worship 11é Alaketu Ase Om6 Logunédé. Candomblé. Non-school

education. Education and ethnic-racial relations. Religions of African matrix.



RESUMEN

De sesgo pedagogico-antropoldgico, esta investigacion buscé identificar los fundamentos
presentes en la circulacion, difusion, aprehension y perpetuacion de saberes en ambientes
vinculados a la matriz religiosa de origen africana, entendiendo ‘“circulaciéon” como la
transferencia y aprehension de los saberes y haceres rituales inherentes a esta creencia. El tema
de estudio es el candomblé de nacion Ketu, en particular la Casa de Culto 11é Alaketu Asé Omd
Logunéde, en la que rituales complejos aun son aprendidos y aprehendidos, perpetuados y
transmitidos, aunque prescindiendo de la figura tradicional del maestro y de la escritura, asi
como continuamente enfrentando el acentuado repudio de las sociedades judeocristianas
occidentales, exacerbado en el largo proceso esclavista. La metodologia empleada fue la
cualitativa y conto con analisis bibliogréafico, relevamiento de datos en el campo e investigacion
participante. En térmimos teoricos, se fundamentd en nombres consagrados como, entre otros,
Kabengele Munanga, Amadou Hampéaté Ba, Roger Bastide e Pierre Verger, ademas de
investigaciones producidas sobre el tema, como la "Educacao nos terreiros” (no disponible en
espandl), desarrollada por Stela Guedes Caputo y “Convivendo com os orixas”, de Karla Geyb
da Silva Queiroz (no publicado); también en discursos como el de Maria Stella de Azevedo
Santos, llamada Mée Estela de Oxossi, proferido en el 2013, durante su nombramiento en la
Academia de Letras de Bahia, ademas del relevamiento de la formacion y la historia del
candomblé en Brasil. Entre los resultados alcanzados, se constatd que la adherencia entre los
valores culturales africanos y las practicas de transmision de saberes en la diaspora ocurre de
forma bastante eficaz, caracterizada por el respeto a la longevidad, la dependencia comunal, la
circularidad, la ludicidad y la nocién de complementariedad necesaria entre todos los
individuos, ademas de otros elementos integrantes de los procesos estudiados. Asi, la presente
disertacion quiere colaborar con la produccion del conocimiento en el campo de los

fundamentos de procesos educativos de la educacién no escolar.

Palabras clave: Casa de Culto 11é Alaketu Asé Om6 Logunéde. Candomblé. Educacion no

escolar. Educacion y relaciones étnico-raciales. Religiones de matriz africana.



LISTADE ILUSTRACOES

Figuras
Figura 1 - Fluxo do poder divino na religiosidade de matriz africana.............. 26
Figura 2 - A circularidade do aS@.........cccerririiinieienesie e 120
FIQUIA 3 - IMOKAN ...t 123
Figura 4 - Individuo, asé € UDUNTU ..........ccoiveiiiiiiiece e 125
Figura 5 - Ubuntu: a circularidade COMUNIAria...........cccevveveiiievnere e 127
Mapas
Mapa 1 - Interlocutores afriCanos ..........ccceveiieieeie i 44
Mapa 2 - Distribuicdo das religifes Na AfriCa .........c.cooveveeeeeeeeseereeeeeeieen, 52
Quadros
Quadro 1 - Orixés e suas nacdes de origem, Na Africa..........cccocevereereereennn 28
Quadro 2 - Evolucdo e confirmacgdes religiosas .........c.ccecvveveiveeiveresiieseennnns 45
QUuAdro 3 - ANALISES EXLEINAS ......eveivrereereerieriesiesie e sre e e e ste e e eneeneas 49
Quadro 4 — Hierarquia, segundo a longevidade religiosa............cccccoevrinnnnns 82
QUAAIO 5 - CargOS MTUAIS ......cveveiiiiieieeiieieie ettt 82
QuAdro 6 - AS COreS A0S OFIXAS ....veciuveeireeirreeiteeireeereeereesreesreesreesreesraesbeesaees 82
Quadro 7 - Colares e sua Simbologia..........ccccecveieeiiiicse e 83
Quadro 8 — Depoentes possiveis, segundo os saberes religiosos.................... 87
Quadro 9 — Aderéncia africanidades / saberes do candomblé ...................... 104
Quadro 10 - Africanidades e fazeres do candomblé.............ccceeeveeeveiireeinnnne, 108
Quadro 11 - Categorizacao das posturas SOCIaIS..........ccevveeeereeriesieeseerreenenns 117
Quadro 12 - Ubuntu dissecado em seus formatos.........c.ccccevveeeieeieeiiieevnene, 126
Quadro 13 - Anped - QUAAIO FESUMO .....ccverreeieeieseesieeee e sreeeeseeseeeseesneenes 158
Quadro 14 - Anped - Quadro detalhe............cccceiiiiiiii 160
Quadro 15 - Anped — Producéo, por instituicoes e regifes..........c.ccevvveruerennne 165
Quadro 16 — Anped — Sintese da producao por instituicdo e regides ............. 166
QuAdro 17 — ANPEd — AULOTES ......ccueiiiieiiieieie et 167

Quadro 18 - Anped - ProduGao POr QUL ...........cevereeieerienie e 167



ANPED
CAPES
CNE
CNE/CP
DCNERER
GT

LDB

LISTADE SIGLAS

Associacdo Nacional de Pés-Graduacgéo e Pesquisa em Educacao
Coordenacdo de Aperfeicoamento do Pessoal de Ensino Superior

Conselho Nacional de Educacéo

Conselho Nacional de Educagéo/Conselho Pleno

Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relagdes Etnico-Raciais
Grupo de Trabalho

Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢do Nacional



15

SUMARIO
LINTRODUGAO .....cooviices et 17
2 FOCO E RECORTES DA PESQUISA ...t 23
2.1 Religides de matriz africana € edUCAGAD...........ccueverieriireniiere e 23
2.1.1 Africa: culto, CUItUra, rElIGIAO..........ovveveeeeeieeeeee ettt 23
2.1.2 Dissecando a religiosidade affiCana..........cccoeieereniieiienieie e 25
2.1.3 A resiliéncia dos saberes nesta religiosidade............ccccovveveiieiieie e 33
2.1.4 A educagdo e a circulagdo dos saberes na matriz religiosa africana...........cc.cccccovneenne. 35
2.2 Revisao bibliografica e arcabougo teOrICO.........cccvevievicc e 40
2.3 Metodologia @0OTAA ..........civiiiiieieiee e 43
3 A MATRIZ AFRICANA, A DIASPORA E A CASA DE CULTO ESTUDADA ......... 51
3.1 Da matriz africana ao nome candomblé..............coeoeiiiiiii i 51
3.2 Breve historia do candomblé e seus fundamentos religiosos ...........ccceeevvveeveviecinenne. 57
3.3 O candomblé Ketu N0 BraSil.........ccoeiiiiiiiiie e 59
3.4 O 11é Alaketu Asé Omo Logunéde, em sua historia..........cccceevveveiievecve e 61
3.4.1 A Casa de OXUMAIE........cceieiieieeeieriesieseste e ste e e et et e et e resbeesa e e esaeeessesrestesreenaanes 61
3.4.2 A Casa de Pai Kabila........cc.ooiiiiiiiieieiese e s 66
3.4.3 O 1€ Alaketu Ase OMO LOGUNEE ........c.ocveiiiiieireieieiesie e 68
4 POR DENTRO DO ILE ..ottt eeie s tesae s snes st enas st ssn s 73
4.1 PrimEITAS IMPIESSOBS ... .cuvitetiiteitieteeteeseeste st sttt sttt e bbbttt e et e e e e e b e b e b sbe s e 73
4.2 O sagrado e os saberes africanos no ritual do candomblé ..............c.ccceeiiiiiieieenee, 76
4.2.1 Primeira fase ESOLEIICA . .......civeiueiriieeieieiese e e et et e st ste st na e snesbesresreene e 78
A o =) (0 oF: NSRS P PRSI 80
4.2.3 SeguNAa faSe SOLEIICA. .. ..c veeererierieieie ettt 81
4.3 Hierarquias, cargos € um pouco da Simbologia ..........cccccereviiiiiniinieiene e 81
4.4 As africanidades e seus valores fundamentais ...........ccoocvevvierieene e e 83
5 A PESQUISA NO ILE ALAKETU ASE OMO LOGUNEDE .........cccocovoieieecseereeees 87
5.1 Coleta e validagao d0S dadOS ..........cceiiiriiriiiiiiiieee s 88
5.1.1 A COleta d0S dadOS .......ocueiuiiiiiiciiiieieie ettt 90
5.1.2 Procedimentos identifiCados. .........cceruiririieieeie e 105
5.2 Aderéncia entre valores culturais africanos e praticas do candomblé .................... 108
5.3 FUNAAMENt0S BNCONTIATOS .......ocveirieiiiieieerie e ee et te e esreeeesreenneaneeas 118
5.3.1 FUNDAMENLOS tEOIOGICOS .....veeuviiviiiieiectie sttt sttt ste e ste e 118
5.3.2 FUNdamentos antrOPOlOQICOS .........ccuriiiirieriisiiiiieeeee et 124
5.3.3 FUNAamENtoS PEAAGOUICOS. ......ccviirieieiieiie ettt sttt sre e s sre e e reesreenee s 127
5.4 ENtraves € TAaCIlITAGOES ..........coiiiiiiiieie e 133
DAL ENETAVES ..ottt ettt b e bttt he e et e b et et e e nan e e neeanneere e 133
5.4.2 FACHTTAGORS ...ttt bbbttt bbb 142
CONSIDERACGOES FINAIS ...t en s ses st asn st 144
REFERENCIAS ..ottt 149
APENDICE A - Termos de candomblé presentes Neste teXto ...........ocevveevrvieeererereenen. 155

APENDICE B - Prospeccao de dad0S...........cevueureeerrerieeiceesstseeesesisseesessesesssssssessssessessssenes 157



16

APENDICE C - Entrevistas € depoimentos ............cccoveverererrrrerreesieeeeseesesssessessessenean, 169
C.1 — Sacerdotes e portadores de altos Cargos .........cccveiereereiieseere e 171
C.1.1 Discurso de Mée Estela de Ox6ssi na Academia de Letras da Bahia..............ccc...... 171
C.1.2 Nivaldo Bernardo Moura — Babalorixa do 11é Asé Alaketu Omd Logunéde.............. 184
C.1.3 Luiz Carlos Gimenez — Babalasé do 11é Asé Alaketu Omd Logunéde....................... 190
C.2 = OS MAIS VEINOS ...ttt 191
C.2.1 AgbA 1 — AMENICA 08 SOUZA.....c.eiuiiiiiiieieiieiieese e 191
C.2.2 AgDA 2 - MEE CRIIA ... .oviiiiiiiiiieiee et 192
C.2.3 Agba 3 — Claudia Cristina Camil0 ..........cccceiriiiiiiiiie e s 197
C.2.4 Agha 4 — Isabel ApareCida SANTOS ..........ccvevveieiieeieiie e 204
C.2.5 Aghd 5 — Mércia R. Vaz de AIMEIda .........ccoeiiiiiiiiie e 210
C.3 = OS IMAUS NOVOS ....veveiestesieeieesie ettt sbe bt b et et e b et e b s bttt e bt s bt e e et e b e nbesbenbeabeene e 219
C.3.1 lyawd 1 — professora de ensino infantil ..............co.ccveeireeieiicereceeeeceee e 219
C.3.2 lyawo 2 — estudante de enSiN0 METIO ...........cvvvveevreieeeieeeeieesse s 232
C.3.3 Iyawd 3 — estudante pOS-graduacia.............cceveeveeereeereeereceeeeseeeeseseseee s 234
C.3.4 Iyawo 4 — escolaridade N0 iINFOrMAAA .........c.c.cvevveieeeieeeeeeeeeeee s 235
C.4 — Grup0 INTErMEMIATIO.....c.eiieiieiieieie ettt sbe e 236
C.4.1 Ebomi 1 — Adilson Leandro doS SANT0S..........cccvreiieieienieniesiseseeeesie e 236
C.4.2 Ebomi 2 - RUDIA Dias da SilVa..........coevieviiiiiiciceeeese et 243
C.4.3 Ebomi 3 — AleSSANdra SANTOS.......ceurieriiriiriisiisiieeeie ettt sbe e nneas 257
C.4.4 Ebomi 4 - Débora Cruz Nascimento Ambold..........ccccooviiiiiiiiiiiececce e 261
C.A5EDOMI 5 — ANA KA ..ot 266

ANEXO A — Documentos do tombamento da Casa de OXumarg.............cccceeererernneennn. 277
Anexo A.1 Relacdes histdricas com outras casas tradicionais do Candomblé..................... 278
Anexo A.2 Relagao parcial das Casas desCendentes .........c.ooveveieereerienieeneeee e e e 281

Anexo A.3 Celebragdes da Casa de OXUMAIE ...........ccovrereieenenieeneseese e 291



17

1 INTRODUCAO

Esta pesquisa aborda a circulacdo de saberes de matriz africana em ambiente
religioso de nacdo Ketu, onde sdo transmitidos e socializados sob modelo ndo escolar,
permeado por singularidades e caracteristicas proprias; entre elas, a particularidade de ocorrer
em ambiente religioso, o que faz com que esta circulagdo busque primar pela liturgia e pela
imposicdo do acerto ritual.

Dai resultou o problema pesquisado, que foi assim expresso: quais 0S
fundamentos que sustentam a circulagéo e transferéncia de saberes nos espacos religiosos de
matriz africana onde, aparentemente, ndo ha préaticas escritas ou sistematizadas?

Com este foco, o estudo buscou justificar a pretendida relevancia da
investigacdo, visto que a observacdo dos espacos apontados indicou que o aprendizado, ali,
parecia ndo se sujeitar a sistemas logicamente postos a viés da educagédo formal, nem vincular-
se a qualquer seriacdo ou faixa etaria; porém, os saberes presentes, embora diversos,
aparentavam ser ensinados concomitante e harmoniosamente, sendo apreendidos de forma
conectada e sistémica, o que colocava em duvida a possibilidade de se assentarem, apenas, na
observacao e na oralidade, conforme sugere o discurso corrente no senso comum.

Por outro lado, a pesquisa bibliogréfica pertinente, tomando-se como referéncia
os descritores "educacao ndo escolar”, "educacdo e relagbes étnico-raciais", "africanidades",
"religiosidades de matriz africana™ e "candomblé", fez aflorar a escassez de estudos sobre o
tema, 0 que instigou ainda mais a busca de respostas ao problema apresentado, visto que essas,
talvez, tivessem o potencial de trazer algum incremento aos saberes académicos pertinentes.

Confirmando tal escassez, verificou-se que, elegendo-se como ponto de partida
0 ano de publicacédo da Lei 10639/2003, que acrescenta o artigo 26A a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional - LDB -, 0 volume de comunicagdes orais vinculadas ao tema e
apresentadas a Anped Nacional pelos GT 3 — “Movimentos sociais, sujeitos € processos
educativos” e GT 21 — “Educacdo e relagdes étnico-raciais”, nas treze reunides ocorridas até o
encerramento desta busca, que alcanga o ano de 2017, sequer atinge 5% do total, conforme pode
ser constatado no Apéndice B desta pesquisa; isto, embora o artigo legal acima citado, tenha
passado a vigorar com a seguinte redacdo: “Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino
fundamental e de ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e
cultura afro-brasileira”.

Assim sendo e tendo em vista que modalidades diversas estdo presentes na

construcdo de conhecimentos e saberes da cultura popular, dentre as quais as que pareciam
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compor, indelevelmente, a tessitura dos fazeres e viveres de matriz africana, a pesquisa buscou
servir & analise do processo educativo ali presente, que é marcadamente ndo escolar.

Isto posto e dada a ndo rigidez desta modalidade de ensino, talvez caiba, aqui, a
pretensdo e a permissdo para fugir “[...] das tragédias da filosofia, teologia, politica e ciéncia
modernas [que] foi a separagdo demasiadamente radical do problema do conhecimento e da
verdade (a "epistemologia™) com respeito ao problema do bem e da felicidade” (MADURO,
1994, p. 119 — destaques no original).

Diante desta esperanca, pretendeu-se analisar o candomblé de nacdo Ketu, no
qual o ritual sagrado é tdo rigidamente marcado que permite, a Verger (1991, p. 30), opinar que
“[...] os terreiros de candomblé s&o os ultimos lugares onde as regras de bom-tom reinam ainda
soberanamente”.

Portanto, foi com foco na circulacdo de saberes e na transmissdo de
conhecimentos conforme acontecem no candomblé de nagdo Ketu, que a metodologia
empregada, com carater marcadamente qualitativo, voltou-se para a dissecacdo de tal processo,
buscando apurar os fundamentos que sustentam o ensino dos saberes e fazeres tradicionais no
ambiente religioso pesquisado, que se mantém ativo, embora diante das intercorréncias,
entraves e dificuldades a que este processo, hd mais de meio milénio, esta exposto, na diaspora.

Subsidiariamente, também buscou contribuir para o avanco do conhecimento na
area da educacao nao escolar, particularmente no ambito dos fundamentos da educacéo para as
relacGes étnico-raciais. Para tanto e para dar consisténcia a analise de dados, assentou-se na
definicdo tedrica do termo educacdo, sua modalidade nédo escolar e o entendimento desta para
aquelas relacoes.

Isto porque o sistema educativo nacional, aparentemente e mesmo diante das
Diretrizes Curriculares para a Educacéo das Relagdes Etnico-Raciais - DCNERER -, ndo trouxe
ainda, para a sala de aula, temas voltados a histéria e cultura africana e afro-brasileira, conforme
recomendam e determinam variados textos legais voltados a educacdo étnico-racial; entre estes,
o0 Parecer CNE/CP 003/2004, as mencionadas DCNERER e a j4 citada Lei 10639/2003, depois
alterada pela Lei 11645/2008, tudo refletido no mencionado art. 26A da LDB, além das

determinacgOes expostas na Resolugéo 1/2004 daquele Conselho, cujo Parecer assim dispde:

Trata ele, [0 parecer] de politica curricular fundada em dimensdes histdricas,
sociais, antropoldgicas oriundas da realidade brasileira, e busca combater o
racismo e discriminagfes que atingem particularmente 0s negros.
(BRASIL/MEC/SECAD, 2006, p. 231)

Destaque-se, ainda, que o 81° da Resolugdo n° 1 daquele mesmo Conselho, ao
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instituir as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagdes Etnico-Raciais e
para o ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, assim dispde:

8 1. As institui¢fes de Ensino Superior incluirdo nos contetdos de disciplinas
e atividades curriculares dos cursos que ministram, a Educacdo das Relagdes
Etnico-raciais, bem como o tratamento de questdes e tematicas que dizem
respeito aos afrodescendentes, nos termos explicitados no Parecer CNE/CP
3/2004.

Porém, tomando-se por base pesquisas realizadas no campo, dentre as quais a
desenvolvida pela Universidade Federal de Sdo Carlos — campus Sorocaba - no segundo
semestre de 20121, nada disto acontece e, entre as principais razdes utilizadas como justificativa
para tal omissdo, estdo a alegada falta ou indisponibilidade de materiais de apoio aos docentes
na abordagem do tema, além do despreparo e da notoria escassez de processos de formacgédo
continuada sobre 0 mesmo.

Sintomaticamente, a mencionada pesquisa aponta que algo em torno de 90% dos
docentes entrevistados informou que nunca frequentou qualquer curso que enfocasse
especificamente, mesmo fora da universidade, questfes étnico-raciais. 1sso, passada mais de
uma década da lei que determina a abordagem do tema nos ambientes escolares.

Assim sendo, parece ndo ser sem razdo que os organizadores do livro em que a

pesquisa acima vem descrita opinem, em sua conclusao:

O terceiro destaque diz respeito a responsabilidade por desenvolver o que pede
a legislacéo, e é encaminhado pelos documentos institucionais que orientam a
acdo do professor em sala de aula. Essa é uma responsabilidade coletiva, que
nao deve ser restrita e cobrada apenas do professor e da escola, de seus demais
agentes, como € o caso da diregdo. Ela diz respeito, também, aos diferentes
niveis das instancias estatais e entes federados [...]. Articulados e, inclusive,
demandados pela comunidade e pelos movimentos sociais, 0s resultados
alcangados por processos de educagdo escolar das relacGes étnico-raciais
poderdo reverberar para além dela, até mesmo porque “as lutas de libertagdo
também libertam os opressores”. (MARTINS et al., 2015, p. 204)

Portanto, também entre seus principais objetivos, este estudo pretende juntar-se
ao material j& existente sobre o tema; porém, abordando vies pouco explorado quando se fala

de cultura de matriz africana: sua religiosidade, que €, seguramente, a mais enfrentada e

! Consolidada nos capitulos “Formacédo e conhecimento: a questdo étnico-racial por professores da educagio
béasica”, e “Educacdo das relagBes étnico-raciais negras: atuacdo de professores na rede publica de ensino da
regido de Sorocaba”, p. 167 a 187 do livro Educagdo das relacGes étnico-raciais: apontamentos criticos e a
realidade da regido de Sorocaba. Marcos Francisco Martins e Adriana Varani (orgs.). Sdo Carlos: EAUFSCar,
2015 (série Apontamentos)
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degradada base de assento desta cultura, quer por meios virtuais, quer por meios materiais.

No entanto, Santos (2000, p. 30) opina que “A opg¢ao das ciéncias sociais em
geral e da sociologia em especial pelo conhecimento-emancipagio tem trés implica¢des”, das
quais aponta, como principal, 0 movimento do monoculturalismo para o multiculturalismo,
porque “[...] a solidariedade é uma forma de conhecimento que se obtém por via do
reconhecimento do outro e o outro s6 pode ser conhecido enquanto produtor de conhecimento”.
(SANTOS, 2000, p. 30).

E neste berco que esta pesquisa se acomoda, com énfase no 11& Alaketu Asé
Oméd Logunéde, tradicional Casa de Culto religioso de matriz africana e nacéo Ketu, situada na
cidade de Sorocaba/SP. Isso porque conta, esta Casa, com mais de trinta anos de atuagéo
religiosa efetiva, respeitada e celebrada, o que, alicercada em suas Casas geradoras?, a faz
importante elo na continuidade de mais de duzentos anos de conhecimentos religiosos africanos
assentados no Brasil.

Portanto, € de se crer que os dados ali levantados carreguem, consigo, algum
carater de universalidade, a vista ndo sé da longevidade desta Casa de Culto como, talvez até
principalmente, pela persistente resisténcia, material e cultural, que suas ancestrais Casas
apresentam ao processo hegemonico que, por varias vezes violento, as tentou, até mesmo
fisicamente, destruir; isto, conforme relata, por exemplo, Pai Pecé*, sacerdote atual da Casa de
Oxumaré, “avd” da Casa aqui estudada.

Para a apresentacdo da pesquisa, esta foi organizada em quatro capitulos além
desta introducdo, sendo que o primeiro deles busca situar eventuais leitores nos limites e foco
da mesma, explicitando o que aqui se entende por circulacdo de saberes, educacéo nédo escolar
e 0 arcabouco tedrico utilizado, no intuito de, sobretudo, justificar os métodos e a metodologia
empregados na analise.

Quanto ao seguinte, aborda a religiosidade africana, com foco em suas origens
no continente matriz, seu transporte para a didspora e as consequentes alteragdes que o0 processo
escravista carreou para esta pratica religiosa.

Aborda, ainda, a provavel origem do termo “candomblé”, bem como sua histéria

2 As Casas de Culto de candomblé, via de regra, sdo fundadas por afilhados de outras Casas, onde seus fundadores
passaram pelos rituais de iniciacdo. Portanto, estas Casas sentem-se pertencentes a familia de Casas que as
antecederam, ou seja: onde seus fundadores passaram pelos mencionados rituais. No caso presente, o Ilé
estudado descende da Casa IIé Alaketu Asé Odé Akuerd que, por sua vez, descende da chamada Casa de
Oxumaré, sendo essas as Casas geradoras do I1é aqui estudado.

3 Sobre o tema, ver livro_oxumare.pdf, p. 27, 30, 37, 49 — 53, dentre outras. Disponivel em:
<http://www.casadeoxumare.com.br/images/livro/livro_oxumare.pdf>. Acesso em: 25 nov.2016.

4 Sivanilton da Encarnagéo da Mata, atual sacerdote da chamada Casa de Oxumaré.
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nas terras nacionais, conforme a exp6e Verger (1991); mas que difere daquela que gerou a Casa
de Culto aqui estudada, que também €, necessariamente, apresentada, aqui.

O préximo capitulo, buscando trazer coeréncia ao texto, adentra o objeto
estudado, ou seja: as praticas religiosas adotadas a partir da matriz enfocada, e sua transmissao
ao longo do tempo; como instrumento, vale-se da ficticia visita de um convidado que,
imaginado como a sintese dos diversos visitantes reais que comparecem as celebracfes da Casa
analisada, chega a essa ainda um tanto quanto cedo, e vé a preparacdo para as celebracbes do
dia; permanece nela até que o ritual termine mas, evidentemente, ndo dispde, ainda, dos
conhecimentos necessarios para a correta compreensao de tudo o que vé acontecer.

Evidentemente, este visitante estranha alguns fatos e posturas; dentre eles, a
profusdo de ndo negros durante o ritual, alguns dos quais com evidente poder de mando; a
convivéncia tdo natural entre homossexuais e heterossexuais, quer homens, quer mulheres, sem
que esta postura afete o respeito muatuo; nem aquele devido ao ambiente, sagrado ou
sacralizado; os diversos colares, vestimentas e simbolos, além do Iéxico que, mesmo utilizado
sobre matriz nacional, carrega diversos termos em idioma ndo conhecido; outro estranhamento
diz da distribuicdo de refeicbes a toda a plateia, 0 que soa eminentemente profano. Serd,
mesmo?

Portanto, o capitulo pretende seguir e esclarecer o ritual e as simbologias
presentes, valendo-se de olhar antropoldgico para apresentar um tanto da complexidade que
envolve o processo e os fiéis, com o intuito de justificar e apoiar o fazer desta pesquisa, que
busca os fundamentos que sustentam a transmissdo de saberes ali presentes.

O objeto do capitulo seguinte parte da descricdo procedimental da andlise
executada. Para tanto, aborda os depoimentos captados por via escrita ou gravada, bem como a
vivéncia e o olhar dos envolvidos no culto.

Ressalve-se que, sendo o foco deste estudo o processo de transferéncia de
saberes, ndo o desvelamento de dogmas religiosos, a analise viu-se limitada, apenas, aos
conhecimentos exigidos de todos os fiéis, 0 que pareceu bastar a este analista, até pela extensdo
e complexidade dos saberes ali presentes.

Isto posto e a partir de entdo, o capitulo se volta & deteccdo dos fundamentos que
sustentam a transmissdo de saberes neste negligenciado e duramente enfrentado espaco. Para
tanto, compara 0S processos e instrumentos pertinentes encontrados, com aqueles que,
elencados por Munanga (1984 e 1988), Bastide (1989), Verger (1991) e Ba (1997 e 2003) como
pilares culturais, apontam para a dinamica da sociedade africana.

E desta comparacdo que os fundamentos encontrados restaram aderentes ao
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entendimento de mundo africano, que apresenta o poder divino — o ase — produzindo efeitos na
filosofia ubuntu que, em ultima andlise, materializa aquele poder em vivéncia comunitaria,
conforme aponta Munanga (1988).

Dai decorre o caminho l6gico encontrado para a apresentacdo dos resultados da
pesquisa: esta, mesmo porque efetivada em ambiente religioso, partiu dos fundamentos
teoldgicos para os antropolégicos, onde os pedagdgicos — fim Gltimo desta anélise — se
acomodam.

Finalizando o capitulo, abordam-se as facilidades e entraves que a transmisséo
dos saberes de matriz africana enfrenta, entre 0s quais as evitaveis agressdes sociais e as
inevitaveis alteragdes decorrentes da inexordvel modernidade, bem como a influéncia cultural
gue a postura eurocentrada, que se assenta no individuo e no maniqueismo, produz sobre a

filosofia comunitaria original de matriz africana que, assim, se esgarca.
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2 FOCO E RECORTES DA PESQUISA

“Comegar pelas palavras talvez nao seja coisa va”, ensina Bosi (1992, p. 11); é
a luz deste conselho, embora sem a pretensdo de igualar-se ao autor acima citado, que se faz
necessario este capitulo; isso, na busca de justificar os passos seguidos por esta pesquisa, com
0 que se pretende apresentar, ao eventual leitor ou analista, 0 mapa que Ihe permita compreender
0s caminhos para tanto selecionados.

Se alcancado tal objetivo, que intenciona suavizar o esforco do leitor, leigo ou
nédo, que queira aproximar-se dos complexos ritos e crencas das religides de matriz africana

vistas a partir da nacdo Ketu, tera valido a pena o esforco de escrevé-lo.

2.1 Religibes de matriz africana e educacgao

2.1.1 Africa: culto, cultura, religido

E com o foco acima exposto que, talvez, se mostre (Gtil ouvir Bosi (1992, p. 11),
quando informa: ““[...] as palavras cultura, culto e colonizagdo derivam do mesmo verbo latino
colo, cujo participio passado € cultos e o participio futuro, culturus” (destaques no original).

A partir de entdo, Bosi (1992) passa a recosturar conceitos que a evolucdo
idiomatica esgarcou, religando, por exemplo, o termo “colo” & ideia de jungdo, o que leva a
admitir que “colo”, assim entendido, tanto remete a ligacdo da cabeca com o tronco, que se
enfeita com o colar, quanto ao colo que se oferece a crianga. Assim também ao ato de colonizar,
tanto fisica quanto culturalmente, povos e pessoas entendidas como de origem inferior.

O mesmo autor religa o conceito de “cultura” ao ato de cuidar tanto da terra
quanto do conhecimento, o que remete a igualdade entre cultivar o saber e a tradicdo,
“cultuando” 0s ancestrais.

Porém, ndo se desprende da ideia de colonizagdo cultural, visto que, ainda
segundo opina (1992, p. 17), “[...] aculturar um povo se traduziria, afinal, em sujeita-lo”. Isso,
de tal forma que, segundo se depreende desta argumentacdo, o conceito “culto” remete a
memoria dos deuses e dos antepassados, celebrada tanto por vencedores quanto imposta aos
vencidos.

E com isso em mente que Bosi define (1992, p. 16): “Cultura é o conjunto das
praxis, das técnicas, dos simbolos e dos valores que se querem transmitir as geragdes para

garantir a reproducdo de um estado de coexisténcia social”.
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Portanto e por este entendimento, “cultura” se permite ser entendida como a
producdo, manutencéo e transmisséo ndo so de conhecimentos mas, também, de valores sociais
partilhados pela costura da tradicdo, o que bem se aplica a0 modo africano de entender a
existéncia; isso, por cultuar os ancestrais na manutencao dos conhecimentos dali provindos, que
se perpetuam, pelo caminho do continuado ensino, as proprias descendéncias.

Sobre o tema e esta pratica, aponta Bosi (1992, p. 16): “A educa¢do € 0 momento
institucional marcado no processo”; quanto a definicdo de culto, ele avanca (1992, p. 13):
“cultus [...] queria dizer ndo s0 o trato da terra como também o culto dos mortos, forma primeira
de religidao como lembranga, chamamento ou esconjuro dos que ja partiram” (destaques no
original).

E exatamente assim que, religiosamente, pratica o africano, para quem a
natureza, que acolhe o trato da terra que Ihe devolve o alimento, se assenta na mesma terra em
que estdo os ancestrais que, simbolicamente, a ela concedem a fertilidade, j& que desenvolveram
e transmitiram os modos de trata-la e respeita-la.

E neste ponto que Bosi (1992, p. 14) opina, certamente com muita propriedade:
“Convém amarrar os dois significados desse nome-verbo que mostra o ser humano preso a terra
e nela abrindo covas que o alimentam vivo e abrigam o morto”, porque “os agentes desse
processo® sdo também crentes que trouxeram nas arcas da memoria e da linguagem aqueles
mortos que ndo devem morrer.” (BOSI, 1992, p. 15)

Entdo prossegue, debulhando seu entendimento:

A possibilidade de enraizar no passado a experiéncia atual de um grupo se
perfaz pelas mediagdes simbdlicas. E o gesto, o canto, a danca, 0 rito, a oragio,
a fala que evoca, a fala que invoca. No mundo arcaico tudo isto é
fundamentalmente religido, vinculo do presente com o outrora-tornado-agora,
laco da comunidade com as forgas que a criaram em outro tempo e que sustém
a sua identidade. (BOSI, 1992, p. 15)

Eis ai a religido africana conforme encontrada em sua terra-méae pelos europeus,
ha meio milénio atrés; e que foi, compulséria mas sorrateiramente transportada, por mais de
trés séculos, para as Américas, servindo de matriz ao candomblé, que se assenta, por isso e
fundamentalmente, no respeito a natureza e no culto aos ancestrais.

Resta, ainda, ouvir como prossegue Bosi, abordando “culto”:

O culto dé& sentido ao tempo redimindo-o da entropia cotidiana e da morte que
cada minuto decreta sobre o anterior. [...]; o culto, em si, na sua pureza, e

® Processo de colonizagdo, que é, no texto original, o objeto de estudo de Bosi.
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enquanto alheio as instancias de poder que dele se apropriam, significa o
respeito pela alteridade das criaturas, pela sua transcendéncia, o desejo de
ultrapassar os confins do proprio ego [...]. (BOSI, 1992, p. 19)

Ora, € desta forma que se materializa a religido africana, pela qual cada individuo
sO se entende como tal se pertencente a determinada comunidade. Isso porque, conforme sera
visto adiante, a cada grupo africano corresponde um s protetor sagrado, o que une todos os
componentes do grupo na mesma prote¢cdo comum, e 0s torna, a vista das inevitaveis diferengas
que a natureza humana impde, ndo inimigos confrontantes e hierarquizados, mas, sim,
necessariamente complementares.

Ainda a mesma pagina, cita Bosi: “Merece uma palavra a parte a devogdo aos
antepassados, que € comum ao africano, ao indigena e ao catdlico popular sob a forma de culto

aos santos”; esclarece o que afirma no paragrafo seguinte:

O morto é, a um s6 tempo, o outro absoluto fechado no seu siléncio imutavel,
posto fora da luta econémica, e aquela imagem familiar que ronda a casa dos
vivos: chamada, podera dar consolo bem-vindo nas agruras do presente. Para
conjurar a sua forga, a comunidade abre um circulo de rituais e oracdes que
ndo substituem [...] as técnicas do cotidiano. (BOSI, 1992, p. 19)

Eis ai o culto aos ancestrais, pilar da religiosidade africana em todos os seus
aspectos, iluminadamente explicado pela visdo deste estudioso, com a Unica ressalva de que,
para o africano, o morto se transforma em ancestral, ou seja: se ndo vivo, permanece vivido e
atuante; embora em outra dimensdo, compde a unidade que justifica 0 humano vivo, como elo,
representante e material, da prépria continuidade.

Isso posto, resta saber no que consiste a religiosidade africana; e como, nela,
atuam os processos de producdo, transmissdo e manutencdo dos saberes. E a esta ardua tarefa

que se dedicam os topicos seguintes.

2.1.2 Dissecando a religiosidade africana

De inicio, cabe ressaltar o alerta que Ba (2003, p. 14), criado em ambiente fiel

ao Isla, fé que nunca renegou, apresenta, sobre a Africa:

Quando se fala da “tradi¢do africana”, nunca se deve generalizar. Ndo h4 uma
Africa, ndo ha um homem africano, ndo ha uma tradicdo africana vélida para
todas as regides e etnias. Claro, existem grandes constantes (a presenc¢a do
sagrado em todas as coisas, a relacdo entre os mundos visivel e invisivel e
entre 0s vivos e 0s mortos, 0 sentido comunitario, o respeito religioso pela
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mae, etc.) mas também ha numerosas diferencas: deuses, simbolos sagrados,
proibicGes religiosas e costumes sociais delas resultantes, variam de uma
regiao a outra, de uma etnia e outra; as vezes, de aldeia para aldeia.

Com este foco, em linhas gerais e muito rdpidas palavras, pode-se entender que,
para a religiosidade africana e nag6® aportada no Brasil, 0s orixas’ s&o vistos como integrantes
do segundo escaldo do poder divino, que é encabecado pelo Ser Criador, chamado Olorum ou
Olodumaré®, fonte Unica da energia — o asé - que permeia toda a criagio; mas, este poder é
“gerenciado” por estes seres de segundo escaldo, que distribuem, harmonica mas
individualmente e a seu modo, toda a energia criativa e mantenedora, quer da natureza bruta,

quer das formas vivas de criacdo, conforme representado na figura abaixo.

Figura 1 - Fluxo do poder divino na religiosidade de matriz africana
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Fonte: elaboragdo propria do pesquisador

Como primeiro efeito desta visdo, € de se atentar para alguns fatores basilares da
crenca de matriz africana, quais sejam:
. a0 contrario da crenca comum, o africano acredita em um sé Criador, chamado,

em yoruba, Olorum ou Olodumaré, que ndo mais interfere na criacdo: esta

® Segundo Lopes (1995), nome genérico dado aos escravizados falantes do yoruba, provindos do Golfo da Guiné,
em especial da Nigéria e do Daomg; incluem-se, ai, yorubas, jéges, dogons, entre outros varios, portadores de
marcantes similaridades.

" Segundo o mesmo dicionario, orixa é o termo pelo qual sdo denominadas as entidades misticas nas quais o
candomblé acredita residir a forca, a possibilidade e a caracteristica da ligagdo de cada fiel com o sagrado; o
termo deriva da jungdo das palavras ori que, em yoruba, significa cabeca, mais xa que, no mesmo idioma, pode
ser entendida com significado préximo a guardido; portanto, orixa é o ser divino que atua como guardido da
cabeca de cada um, intermediando, portanto, a ligagdo entre os humanos e o poder divinizado que rege toda a
natureza. N.B: embora, em yorubd, ndo exista plural, ele sera adotado neste texto, para fluidez do mesmo e
adequacdo a nosso idioma.

8 Em yoruba: oluwd = senhor; orum = mundo espiritual; odu = caminho do destino; maré = supremo; portanto,
Olorum = senhor do mundo espiritual, significando algo como superior a todas as forgas do universo; Olodumaré
= senhor supremo dos caminhos do destino.
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interferéncia é delegada aos orixas que, na Africa, sdo varios; mas, dispersos
por diversas nacoes® de origem.

. 0 ser humano é participante e gerente da natureza, nao superior a ela; portanto,
¢ fala comum no candomblé: “onde nao ha folha, ndo ha orixd”, o que se
desdobra em “onde ndo tem natureza, ndo tem orixa.”

. 0 sacerddcio busca juntar o humano a natureza e ao divino, além de manter a
harmonia entre eles; portanto, ndo busca, apenas, conduzir o humano para a
religacdo com a divindade.

Note-se, em primeiro lugar, que esta religiosidade é essencialmente monoteista;

é, talvez, a mais antiga fé monoteista que o ser humano conhece, pois nela, como visto, cré-se
que ¢é de Olorum/Olodumaré?® a autorizagio para a criagdo do mundo.

Ha que se ressaltar que, nesta crenga, Olodumaré nunca se disp6s a selecionar
um povo dentre todos, nem se apresentou como deus tribal, posto que Senhor de toda a criagéo.
Isso porque, segundo a religido de base africana, o deus supremo concedeu, a criacdo, sua
energia que, em linhas gerais, repise-se, € materializada pelos cultuados orixas.

Quanto aos orixas, sao sujeitos a Olodumaré que, do alto de sua onipoténcia,
onipresenca e onisciéncia, ndo tem motivos para interferir na vida de suas criaturas: se um deus
tudo pode, em tudo esta presente e tudo sabe, ndo ha, mesmo, porque interferir - ndo necessita
gerir nada, posto que tudo sabe, tudo pode e tudo Vvé, acredita o africano; como consequéncia,
Olodumaré ndo exige nem recebe nenhum especifico ritual.

Prosseguindo: o complicador para todos os fi€is é que, embora o0s orixas tenham
suas tendéncias de personalidade, nem sempre mantém o mesmo humor, que varia tanto quanto
varia no ser humano, o que obriga a humanidade a permanecer constantemente atenta a seu
entorno, na busca de perceber, submeter-se e atender a vontade do orixa.

Outro ponto: ciente da convivéncia, interferéncia e constante troca de energia
entre ancestrais, orixd e natureza, ai incluido o ser humano, este ndo pretende alterar,
unicamente por acao de suas proprias forgas, o curso natural das coisas, nem da evolucgéo social;

porém, isso ndo o deixa inerte: é da esséncia de sua crenga aceitar que o resultado efetivo de

° O termo “nag¢dio” aqui empregado, ndo é proximo ao sentido que a palavra adquire nos tempos atuais como, por
exemplo, em Estado-nacéo; traz, sim, seu sentido anterior, ou seja: grupo de pessoas unidas por lacos culturais
e genéticos, reais ou imaginados, que admitem origem comum, por vezes divinizada; assim sendo, “nagdo”,
aqui, mais se aproxima do termo “etnia” quando lido pelos olhos das ciéncias sociais, que daquele visto por seu
viés politico, que circunscreve fisicamente comunidades em territorios delimitados por fronteiras e pelo
exercicio da soberania. Sobre o tema discorre, com plausivel argumentagdo, Anderson (2008, p. 28-29).

10 Relembrando: senhor do mundo sagrado; senhor supremo do destino.
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qualquer acdo provém da propria atuacéo consciente que, ao materializar as possibilidades que
o divino Ihe proporciona, pode produzir resultados até mesmo contrérios aqueles que seriam,
por ele, desejados.

Como decorréncia, mesmo quando instado a reagir, como quando em confronto
com 0 processo escravista, isso é feito a partir do contato com o maravilhoso, onde se busca a
protecdo, o conselho, o socorro e o direcionamento da acéo; porem, tudo sempre esta sujeito a
predisposicdo de aceitar o resultado obtido, como quer que esse se apresente, porque o entende
como decisdo divina, provinda dos designios de seus ancestrais e dos orixas.

Por fim, destaque-se que esta religiosidade também desconhece maniqueismos
tais como bem contra o mal, salvagdo contra danacao, divino contra demonio, ou outros que o
valham, visto que entende 0 mundo como a composi¢do do bom com o ruim, havendo, entre
estes dois extremos, ndo sO a gradacdo mas, também e principalmente, a interacdo entre todos
os fatos naturais.

Retomando e resumindo: a “geréncia da criagdo”, ai compreendida toda a
natureza mineral, animal e vegetal, cabe aos orixas, que sdo a alma das coisas criadas, e
“habitam” nos ambientes que lhes sdo dedicados.

Isso talvez permita admitir que, embora na Africa, conforme expde Bastide
(1989, p. 90), cada “divindade [...] tem seus sacerdotes especializados, suas confrarias, seus
conventos, seus locais de culto”, 0s africanos, quando escravizados, por oriundos de varios
grupos e misturados na senzala, foram obrigados a alterar seus modos de celebrar a divindade,
ja que forcados a atuar em conjunto.

Parece evidente que este fato passou a lhes exigir a convivéncia social e
religiosa, a cooperagdo e a complementariedade, impondo a toleréncia e o reconhecimento da
diferenca como componentes do mesmo mundo, quer sagrado, quer material.

Consequentemente, as diferencas intergrupais geraram a ampliacdo do quadro
social e das possibilidades do grupo, tornando-se desejadas, ndo combatidas ou hierarquizadas,
como é o comum de variadas posturas sociais.

Sobre o tema e para fins de ilustracdo, é possivel, embora resumidamente!!,

montar o seguinte quadro:

Quadro 1 - Orixas e suas nacdes de origem, na Africa

11 Resumidamente porque a Africa admite mais orixas do que os aqui apresentados. A diaspora, com sua forca de
transformacdo, permitiu fundir, no mesmo rito, orixas similares; como exemplo, muitos dos diversos cagadores
— Odé, Otin, Jagun, dentre outros — séo cultuados com Oxossi, 0 cagador mais celebrado.
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Orixa protetor Cidade/nacgao
Exu Todos os reinos
Ogun Iré
Oxossi Ketu
Xangb Oyo
Logunédé llexé
Oxumaré Mabhi
Omulu Nupe / Tapa
Oxum ljexa / ljebu / Osoghd
lansd / Oya Rio Niger
Oba Rio Niger
lyemonja Ifé / Ibadan / Abeokuta
Ossaim Irad
lyewa Abeokuta
Nana Povo Jeje
Oxala Ifon / Egigho
Ibeji / Erés Todos 0s reinos

Fonte: elaboracdo prépria do pesquisador, com base no site Candomblé: o mundo dos orixas.
Disponivel em: <https://ocandomble.com/os-orixas>. Acesso em: 29 dez.2016.

Como efeitos diretos desta configuracéo, a religiosidade africana apresenta, na
didspora, caracteristicas nem sempre comuns a outras religides monoteistas, quais sejam: a
absoluta auséncia de proselitismo e a aceitacdo de qualquer outra crenca ou religido, segundo
aponta Verger (1991):

uma das caracteristicas da religido dos orixas é seu espirito de tolerancia e
auséncia de todo proselitismo. Isso é compreensivel e justificado pelo carater
restrito de cada um desses cultos aos membros de certas familias. Como e por
gue as pessoas poderiam exigir que um estrangeiro participasse do culto, ndo
tendo nenhuma ligagdo com os ancestrais em questdo? (VERGER, 1991, p.
20)

Depreende-se, sobre a absoluta auséncia de proselitismo: ndo h4 como tentar
convencer 0 ndo crente a tornar-se “filho” de determinado orixa, adocibilidade esta s6 possivel
se promovida pelo ente sagrado, nunca pelo humano que, se pertencente a determinada
comunidade africana, o é por nascimento, ndo por op¢do. Essa mesma caracteristica permanece
quando transporta para a diaspora: o desvelamento do ente sagrado ao qual o fiel se filia, so €
descoberto por consulta oracular e confirmado pelo ritual que representa o renascimento do fiel
em nova familia, agora sacralizada.

Quanto ao segundo item, a aceitacdo de qualquer crenca ou religido: para o
fiel, é notdrio que, embora sua filiagdo se vincule a determinado orixa, existem outros, nem
sempre conhecidos; mas que convivem com rituais diversos do seu.

Sobre o tema, talvez caiba recordar que Bastide (1989, p. 90) atesta a existéncia
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de uma so6 divindade por nacdo e confraria na Africa, o que traz marcante diferenca com a
religiosidade africana praticada na didspora, dentre as quais o candomblé, que resulta da
alocacdo e consequente convivéncia for¢ada, na mesma senzala, entre povos de diversa origem.

Para além, ndo se pode esquecer que o terceiro escaldo do poder divinizado é
ocupado pelos ancestrais, o que Ihes permite, também, interferir na distribuicdo da energia
criadora e no destino de suas descendéncias; este fato leva os africanos a celebra-los e a manter,
na medida do possivel, toda a tradicdo®® que lhes, foi transmitida; o que remete,
necessariamente, ao imenso respeito aos ancidos atestado por Munanga (1984, p. 70), ja que
percebidos como ancestrais potenciais, porque ainda vivos.

Neste ponto, é importante relembrar que os entes divinizados, quer orixa, quer
ancestrais, sdo pensantes, e tém personalidades e estorias préprias, o que justifica tudo o que
acontece no mundo material; portanto, é a eles que o sacerdote recorre, via oraculos, para
entender, interferir e interagir com o profano e o divino.

Por outro angulo: aos orixas € dada a conducdo das energias da natureza, que
eles comandam a favor da criacdo; ja os humanos, segundo a fé africana, possuem maior
afinidade com determinadas fontes energéticas, sendo espiritualmente considerados “filhos” do
orixd que comanda estas fontes; ao sacerdote, cabe harmonizar cada fiel com sua energia
prépria, bem como com todas as demais que talvez possam, com ela, interferir.

Portanto, a busca final da religiosidade africana nada mais é que a da harmonia
entre humanos, divindades, sociedade e natureza; e é decorrente desta religiosidade que se ha
de abordar conceitos que se apresentam como verdadeiros pilares da fé, e que foram perdidos
pela civiliza¢do ocidental, que dominou 0 mundo apds a expansao europeia.

Dentre eles, o respeito & natureza: se o orixa é a alma desta, é nela que se
materializa, inclusive como interdependente. Sem natureza, ndo ha morada para o orixa: eis um
dos principais conceitos religiosos que o africano deve entender, o que se estende por toda a
diaspora. N&o é ecologia: é profissdo de fé.

Munanga (1984, p. 70) assim explica a fundamental importancia desta relagdo
para a permanéncia religiosa desta matriz, nas Américas: “Foi justamente o fator natureza —

similar ao que existia na Africa — que permitiu, pelo condicionamento que tinha sobre a cultura,

12 Tradigo, aqui entendida como o conjunto de conhecimentos, posturas sociais e valores que, desenvolvidos
pelos ancestrais, devem ser observados por sua descendéncia. Em outras palavras: o conjunto de saberes e
procederes que tradita intergeracionalmente. O termo é assim descrito no Dicionéario Aurélio de Portugués
Online: “via pela qual os fatos ou os dogmas sdo transmitidos de geracdo em geragdo sem mais prova auténtica
da sua veracidade que essa transmissdo”.



31

que se mantivessem os cultos originais”.

Decorre que, em se aceitando a veracidade desta afirmac&o, € de se admitir que,
na Africa Ocidental, a religido disciplina a sociedade, ja que o culto & natureza permeia 0s
fazeres sociais; portanto, todos nascem adeptos a ela, do que deriva compreender que 0S
anciaos, por conviver, ha mais tempo, com 0s orixas, 0s conhece mais profundamente.

Portanto, a ancestralidade e, por decorréncia, o respeito ao ancido, deriva da
prépria religiosidade: se proximos ao orixa estdo os antepassados, quanto mais velho o africano,
mais préximo do orixa, pelo menor numero de geracoes entre eles, quando em comparagao com
seus posteriores; além disso, o0 ancido esta mais perto dos fatos passados e teve mais tempo para
aprender; em consequéncia, melhores condigGes para ensinar.

Quanto ao tema cabe, ainda, ressaltar o que ensina Oliveira (2003, p. 118):

[...] a ancestralidade, por sua vez, ndo é a afirmacdo do “eu”, egdico,
narcisista; na ancestralidade, o que conta € a histéria de um povo, o arsenal
simbolico adquirido por este durante os percursos no tempo. Quem conta a
historia do eu é sua tradig&o.

Dai o ilimitado respeito que é devido aos mais antigos, bem como a
responsabilidade pela transmissdo de conhecimentos que lhes é atribuida; ou seja: 0 anciéo é o
principal, embora ndo Unico, portador do procedimento caracterizador da educacéo.

E neste sentido que ensina Ba (2003, p. 174):

O mesmo ancido (no sentido africano da palavra, isto é, aquele que conhece,
mesmo se nem todos 0s seus cabelos sdo brancos) podia ter conhecimentos
profundos sobre religido ou histéria, como também ciéncias naturais ou
humanas de todo tipo. Era um conhecimento mais ou menos global sendo a
competéncia de cada um, uma espécie de “ciéncia da vida”; vida, considerada
aqui como uma unidade onde tudo é interligado, interdependente e interativo;
em que o material e o espiritual nunca estdo dissociados. (destaques no
original).

Neste ponto cabe enfatizar, por importante, que esta tradicdo ndo se resume nem
se prende a repetigédo constante e imutavel de procedimentos, transmitidos de geragéo a geragéo.
N3o. A tradicdo cabem adaptacBes, quer por forca das modificagbes de ambiente, fisico ou
social, quer por forca do assento de novos fatores incidentes sobre os anteriores, 0 que
caracteriza procedimentos evolutivos; ndo em circulos, mas, sim, em espiral.

Porém, tais adaptaces devem, como tudo o que acontece no candomblé, ser
antecipadamente submetidas a anuéncia ou recusa dos seres divinizados, o que é feito pelos

sacerdotes, em consultas oraculares.
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Sobre 0 tema e com o intuito de esclarecer melhor o que acima vai descrito, cabe

recorrer, novamente, a Oliveira (2003, p. 118):

[...] a tradicdo africana atualizada pelos afrodescendentes é auténtica na
medida em que advém da experiéncia (ética) coletiva dos africanos. A tradigdo
cria identidade, pois ela é o manancial dos valores civilizatorios e dos
principios éticos (filosoficos) que singularizam a histéria dos
afrodescendentes. A legitimidade da tradicdo africana da-se, exatamente, por
ela ndo ser a memoria fossilizada do passado, mas uma experiéncia atualizada
no calor das lutas dos afrodescendentes. (destaques deste pesquisador).

Outro aspecto: para o africano 0s orixas, por pensantes e atuantes, tém
personalidades diversas; e estas personalidades interferem nos destinos, gostos, posturas e
costumes de seus protegidos, sendo estes, na Africa, 0s grupos que se formam nos ambientes
geogréfico/sociais apontados no quadro 1 (p. 27/28); assim sendo e por exemplo: cré-se que 0s
nascidos em Iré, por protegidos e influenciados por Ogun, terdo personalidade forte, seréo
aguerridos e guerreiros, com tipo fisico também influenciado por este orixas®®.

Neste ponto, é imprescindivel informar que os orixas tém seus mitos'* que, tanto
na visdo africana quanto na didspora, justificam e explicam todos os fatos da vida; inclusive a
atual, civil e cotidiana, mesmo que tais fatos e mitos parecam incompreensiveis ao
entendimento humano; mas, € aos mitos que o sacerdote recorre, via oraculos, para
compatibilizar o fiel com seu orixa e seu destino, harmonizando-o, também, com a sociedade e
a natureza.

Cabe ainda mencionar que quaisquer mitos, abordando qualquer orixa,
contemplam a interacdo com outros, o0 que descarta, de pronto, a ideia do desconhecimento da
existéncia de outros seres sagrados que ndo os da origem do fiel, bem como justifica a admissédo
da interferéncia de outros orixas no proprio destino.

Quanto a isso, parece Util reforcar que africanos de todas as origens, a partir da
margem atlantica daquele continente, foram compulsoriamente trazidos para as Américas, onde
foram colocados para conviver, também compulsoriamente; portanto, independentemente de
suas crengas religiosas tipicas, sujeitas a rituais proprios.

Dai o surgimento, na diaspora, de novas crencas de matriz africana, tais como os

ritos da Casa das Minas, do Tambor de Crioula, da santeria, do jaré, etc., amalgamados ou ndo,

13 Sobre o tema e por todos, ver o sitt Candomblé: o mundo dos orixas, acima citado. Disponivel em:
https://ocandomble.com/os-orixas. Aceso em: 29 dez.2016.

4 0 livro Mitologia dos orixas, de Reginaldo Prandi, contém 301 destes mitos que, segundo ele, sdo 0s mais
constantes e conhecidos nas Casas de Candomblé.
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em maior ou menor medida, a crencas indigenas ou a religides reveladas; mas que, no entanto,
reproduzem a crenca original, adaptada as condi¢Ges de convivéncia forcada impostas pela
senzala, e a nova e diversa natureza que o outro lado do Atlantico lhes apresentou. Dai a

complexidade do ensino de praticas e posturas do candomblé, justificando esta pesquisa.

2.1.3 A resiliéncia dos saberes nesta religiosidade

Visto que a didspora impds alteracdes varias a religiosidade africana, dentre as
quais a porosidade de crencas a permitir a interpenetragdo de rituais, antes proprios e exclusivos
de nacdes diversas no continente mée, ha que se atentar que essas, além de influenciadas pela
convivéncia forcada nas senzalas, ainda sofreram a pressdo da religiosidade oficial que, pilar
justificador do préprio processo escravista, ja proclamava, tradicionalmente, o discurso adotado
pelo pretenso conquistador, a refrigerar suas consciéncias no processo de dominagéo alheia.
Retomando Bosi (1992, p. 15):

Na fundagdo de algumas col6nias gregas ndo era raro apontar-se o designio
dos deuses, decifrado pelos oraculos, como a sua causa primeira. Apolo
Archegeta é o deus que preside, em Delfos, a fundacdo das colbnias. As
motivacdes expressas dos colonizadores portugueses nas Américas, na Asia e
na Africa, inspiram-se no projeto de dilatar a Fé ao lado de dilatar o Império,
de camoniana memoria. E os puritanos que aportaram as praias da Nova
Inglaterra também declararam to perform the ways of God?®. (destaques no
original).

A apoiar esta afirmacdo, é de se notar que, quanto a diaspora africana, o Padre

Antonio Vieira (apud Alencastro, 2000, p. 63), em seu Sermdo XXVII, "A Transmigracdo",
assim opina:

Algum grande mistério se encerra logo nesta transmigracdo, e mais se

notarmos ser tdo singularmente favorecida e assistida de Deus, que ndo

havendo em todo o oceano navegagdo sem perigo e contrariedade de ventos,

sO a que tira de suas patrias a estas gentes e as traz ao exercicio do cativeiro,
é sempre com vento a popa, e sem mudar vela.

Ainda no mesmo Sermao, Vieira, em 1688, explica aos fiéis da Irmandade dos
Pretos de um engenho, na Bahia, porque a Divina Providéncia os colocou em estado de

escravidéo. Diz ele, segundo informa Saraiva de Sousa (2016):

15 Percorrer os caminhos determinados por Deus, no sentido de agir em acordo aos designios de Deus, em
traducdo livre.
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Eis aqui, irmados do Rosario dos Pretos [...] eis aqui 0 vosso presente estado, e
a esperanga que ele vos d& do futuro [...]. Neste estado da primeira
transmigracdo, que € a do cativeiro temporal, vos estdo Deus e sua Santissima
Mae dispondo e preparando para a segunda transmigracdo, que é a da
liberdade eterna. [...] Isto é o que vos hei-de pregar hoje para vossa
consolacdo. [...] que a vossa irmandade da Senhora do Rosario vos promete a
todos uma carta de alforria, com que ndo s6 gozeis a liberdade eterna na
segunda transmigracéo da outra vida [...]. (SARAIVA DE SOUSA, 2016).

Conforme se depreende, Bosi tem certa razdo: Vieira, em profundas palavras,
pede aos negros que se conformem com o cativeiro, posto que esse é designio divino, a preparar,
necessariamente, o caminho para a liberdade eterna. Mas isso, so6 “depois de entregar o corpo
ao chdo”, conforme aponta Gil (2017), em sua musica Prociss&o®®...

Ainda Vieira (apud Nascimento, 2016, p. 62), na comemoracdo da Senhora do
Rosario dos Pretos na Bahia de 1633, assim prega aos escravos, em seu Serméo XIV2':

Escravos, estais sujeitos e obedientes em tudo a vossos senhores, ndo sé aos
bons e modestos, sendo também aos maus e injustos [...] porque nesse estado
em que Deus os pbs, é a vossa vocacdo semelhante a de seu Filho, o qual
padeceu por nos, deixando-vos o exemplo que haveis de imitar.

S&o do mesmo Serméo os seguintes trechos:

Comecando, pois, pelas obrigacbes que nascem do vosso novo e téo alto
nascimento, a primeira e maior de todas é que deveis dar infinitas gracas a
Deus por vos ter dado conhecimento de si, e por vos ter tirado de vossas terras,
onde vossos pais e vOs vivieis como gentios, e vos ter trazidos a esta, onde,
instruidos na fé, vivais como cristdos, e vos salveis. [...]. Assim como Deus na
lei da natureza escolheu a Abrado, e na da escrita a Moisés, e na da graca a
Saulo, ndo pelos servigos que lhe tivessem feito, mas pelos que depois lhe
haviam de fazer, assim a Mae de Deus, antevendo esta vossa fé, esta vossa
piedade e esta vossa devogdo, vos escolheu de entre tantos outros de tantas e
tdo diferentes nagdes, e vos trouxe ao grémio da Igreja, para que la4, como
V0SS0S pais, vos hdo perdésseis; e ¢4, como filhos seus, vos salvasseis. Este é
0 maior e mais universal milagre de quantos faz cada dia, e tem feito por seus
devotos a Senhora do Rosario.

Portanto, segundo Vieira, neste serméo, ensina aos escravos a quem prega, €

apenas quando afastados de sua terra, familia, cultura, e obrigados a conviver com rituais

16 Gilberto Gil, nesta musica, coloca os seguintes versos: “E Jesus prometeu/vida melhor/p’ra quem vive nesse
mundo sem amor/s6 depois de entregar/o corpo ao chdo/sé depois de morrer/neste sertdo. Disponivel em:
<https://www.letras.mus.br/gilberto-gil/46237/>. Acesso em 20 abr.2015.

¥ O discurso completo pode ser encontrado em Literatura Brasileira. Disponivel em:
<http://www.literaturabrasileira.ufsc.br/documentos/?action=download&id=37266>. Acesso em: 30 nov.2016.
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estranhos sob a pressdo do conquistador, que Ihes tirou todas as liberdades, quer materiais, quer
culturais, quer do exercicio da propria dignidade, que os africanos poderiam alcancar o reino
dos céus.

Assim sendo eles, que s6 puderam manter sua religiosidade por transmisséo oral
e efetiva prética, viram-se obrigados a desenvolver variados subterfagios, dentre os quais o
disfarce ritual, a gerar o que veio a ser denominado sincretismo religioso.

Porém, mais do que isto, ha que se atentar que as praticas rituais e as crencgas
africanas, mesmo sujeitas as pressdes acima expostas, persistem ha mais de meio milénio; e se
apresentam replicadas nas Casas de Culto daquela matriz, embora um tanto quanto alteradas
em diversos aspectos, segundo ali se discursa; este o primeiro objetivo esta pesquisa.

E isto possivel? Sim, desde que se admita que tanta resiliéncia e longevidade se
deve a presenca, constante e persistente, de poderosos processos de transmissdo cultural
intergeracional. Em outras palavras: do efetivo e atuante papel da educacao.

Serd? Para tanto, € incontorndvel compreender como a educacgéo é teorizada por
alguns de seus estudiosos, tarefa a que esta pesquisa se propde seguir, sucintamente, a partir de

agora.

2.1.4 A educacdo e a circulacdo dos saberes na matriz religiosa africana.

“No seu sentido mais amplo, educacdo significa 0 meio em que o0s habitos,
costumes e valores de uma comunidade sdo transferidos de uma geracdo para a geracao
seguinte”, conceitua o Site <https://www.significados.com.br/educacao> que, assim, prossegue:
“A educacdo vai se formando através de situacdes presenciadas e experiéncias vividas por cada
individuo ao longo da sua vida™2®.

Mais adiante, 0 mesmo site informa: “De acordo com o filésofo tedrico da area
da pedagogia René Hubert, a educacdo é um conjunto de agdes e influéncias exercidas
voluntariamente por um ser humano em outro, normalmente de um adulto em um jovem”, sendo
que estas acdes e influéncias “[...] pretendem alcancar um determinado propdésito no individuo
para que ele possa desempenhar alguma funcdo nos contextos sociais, econémicos, culturais e
politicos de uma sociedade”.

Ainda o mesmo site: “No sentido técnico, a educacéo é o processo continuo de

18Ver o artigo O que é educacdo. Disponivel em: <https://www.significados.com.br/educacao>. Acesso em: 22
mar.2016
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desenvolvimento das faculdades fisicas, intelectuais e morais do ser humano, a fim de melhor
se integrar na sociedade ou no seu préprio grupo”, pois “Educacao [...] no sentido formal é todo
0 processo continuo de formacdo e ensino aprendizagem que faz parte do curriculo dos
estabelecimentos oficializados de ensino, sejam eles pablicos ou privados”.

Cabe, aqui, uma ressalva: a parte final desta definicdo parece apontar que a
educacdo apenas acontece nos “estabelecimentos oficializados de ensino”, o que contradiz,
frontalmente, a posicdo primeira, que aponta que, “[...] no seu sentido mais amplo, educacgéo
significa 0 meio em que os habitos, costumes e valores de uma comunidade séo transferidos de
uma geracao para a geracao seguinte”; porém, a aparente contradicdo deixa de existir se atencéo
for dada aos termos ““sentido formal” que adjetivam esta proposicao.

Por hora, é importante fixar que a educacdo acontece, também e, talvez,
principalmente, por influéncia do meio social, com o que serve de instrumento para a
transmisséo da cultura, visto, esta, como o conjunto de crengas e procedimentos desenvolvidos
pelos grupos humanos, para interagir com o divino, a sociedade e a natureza.

Para Calleja (2008, p. 109), “[...] as defini¢cbes de educacdo, dadas por diversos
autores, embora possam parecer diferentes, geralmente tém muitos pontos em comum?. Isto
porque, segundo ele, “[...] colocam o individuo como sujeito no centro da atividade e
caracterizam a educagdo como um processo de influéncia sobre as pessoas que conduz a sua
transformacéo e as capacita para interagir com o meio”.

No paragrafo seguinte, este autor opina:

A educacdo é a acdo que desenvolvemos sobre as pessoas que formam a
sociedade, com o fim de capacita-las de maneira integral, consciente, eficiente
e eficaz, que lhes permita formar um valor dos conteldos adquiridos,
significando-os em vinculo direto com seu cotidiano, para atuar
consequentemente a partir do processo educativo assimilado. (CALLEJA,
2008, p. 109)

Prosseguindo e citando José Marti (1975 apud Calleja, 2008, p. 109/110) ele
adverte que “[...] instrugdo ndo é o mesmo que educagdo: a primeira refere-se ao pensamento,
a segunda, principalmente aos sentimentos. Embora ndo exista educagdo sem instrugéo."

Entdo, aderindo a fala de Marti, especifica:

No conceito de processo docente-educativo, incluimos o conceito de ensino-
aprendizagem, embora aceitemos que 0 primeiro seja mais especifico das
instituicbes escolares. Acontece que [...] outras instituicdes sociais ndo
escolares, [...] desenvolvem também processos de ensino-aprendizagem com
um carater mais espontaneo, nao fundamentado em concepgdes tedricas da
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didatica, e também ndo necessariamente desenvolvidos por pessoas
especializadas como sdo os professores. (CALLEJA, 2008, p. 110).

A seguir e um tanto quanto mais adiante, assim prossegue:

O objetivo da acdo educativa é preparar as pessoas para a vida, para
desenvolver-se e contribuir para o desenvolvimento da sociedade em que
vivem, e isso significa muito mais do que possuir um actimulo de
conhecimento de cultura geral, cientifica e técnica ou ser capaz de desenvolver
um sistema de habilidades manuais e intelectuais; significa, sobretudo, ser
capaz de adotar uma correta atitude diante da vida, com as melhores
conviccBes humanas, com altos valores éticos, estéticos, morais e 0s mais
puros sentimentos. (CALLEJA, 2008, p. 113).

Contudo e concordando plenamente com esta definicdo, é preciso ressaltar que
os valores que o0 autor cita ao final da mesma, vinculam-se, direta e indelevelmente, a cultura
de cada sociedade, o que a particulariza e restringe ao grupo social em que os valores acima
expostos, com suas especificidades locais, estdo culturalmente presentes, influenciando a
educacéo.

Mais profunda e amplamente, Martins (2016, p. 41) entende educac¢do como
“[...] processo de formag¢ao humana imanente a historica e dialética producdo do ser social”,
porque, “[...] por ela, 0 homem produz-se a si mesmo e a realidade em que vive, na medida em
que enfrenta as necessidades que Ihe sdo impostas ao longo dos tempos”.

Ainda 0 mesmo autor e a mesma pagina, opina: “Na perspectiva historico-
dialética do materialismo, o0 processo de formacdo humana é o que se denomina pela palavra
educacdo”, posto que “[...] compreendida como fendmeno imanente & producao do ser social,
a educacdo guarda as complexidades préprias da constituicdo dos homens individualmente e
dos grupos sociais que se forjaram historicamente em cada especifico contexto.”

Esta opinido, especialmente em seu final, parece corroborar, mesmo que
indiretamente, com a restricdo acima imposta a Calleja.

Porém, é mister esclarecer que, para 0 marxismo, a educacao, independemente
da forma como se materialize, mantém relacdo dialética com a sociedade, seja ela escolar ou
ndo, o que a faz plastica, por moldavel ao momento e as exigéncias que cada sociedade
apresenta em cada momento.

Assim sendo e para conhecer a sociedade, a epistemologia do marxismo orienta
que o metodo, para dar conta do objeto, deve seguir sua dindmica concreta de funcionamento,
para reproduzi-la mentalmente em sua origem e desenvolvimento: € 0 que 0 marxismo

denomina “producdo do ‘concreto pensado’".
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No entanto, é absolutamente necessario considerar que todo concreto pensado é
uma construcdo historica, assim como o é o curriculo e o trabalho pedagdgico, o que, talvez,
permita admitir o entendimento de Domingos (2014) que, ao socorrer-se de Libaneo (2002, p.

12), assim o reproduz:

Tudo o que é historico € mutavel. [...] A reducdo do trabalho pedagdgico a
docéncia ndo pode, portanto, constituir-se em algo imutéavel [...]. As novas
realidades estdo exigindo um entendimento ampliado das préaticas educativas
e, por consequéncia, da pedagogia. (LIBANEO, 2002, p. 12, apud
DOMINGOS, 2014, p. 121)

Ora, como a mutabilidade ndo é universalmente homogénea ou paralela, decorre
que a educacdo, tdo mutavel quanto a sociedade da qual participa, pode acolher ao mesmo
tempo, embora em espacos diferentes, valores, modos, formatos, diversos mas concomitantes,
porque sujeitos a variacdo social e espacial em que se materializam.

Prosseguindo e com foco nesta assertiva, Domingos (2014, p. 122) opina: “A
pedagogia-educacdo esta relacionada em um processo dialogico e dialético, como defende a
teoria freireana, com o sistema, este apreendido como uma relagio entre as partes ¢ o todo”, o
que da, a educacdo, o dinamismo de alcar-se muito além das salas de aula, para alcancar a
mesma dimensao que alcanca a sociedade enquanto ente vivo.

Em outras palavras, diz Domingos (2014, p. 124): “No que compreende a
pedagogia educacional ampliada, todos o0s sujeitos sdo contemplados, e todos fazem parte dessa
dindmica de formacao, no sistema em que todos sdo partes e as partes formam o todo”, 0 que
parece coadunar-se com o que ensina Freire (2013, p. 29): “[...] ndo se tem alunos mas, sim,
discipulos”, ou seja: sujeitos, visto que, segundo 0 mesmo autor, “[...] conhecer é tarefa de
sujeitos, ndo de objetos. E € como sujeito [...] que o homem pode realmente conhecer”.

E com este foco que se torna pertinente apresentar a opini&o de Caputo (2012, p.
138) sobre o processo de aprendizado que a autora vivenciou em sua pesquisa de vinte anos
sobre a educago nos terreiros de candomblé: “E na experiéncia que se aprende e se ensina”; €,
a mesma pagina: “Com tudo se ensina e com tudo se aprende, numa rede espalhada de
conhecimentos e experiéncias tanto espirituais quanto materiais, ja que estes [...] estéo [...]
impregnados nas vidas dos integrantes do culto” (CAPUTO, 2012, p. 138).

Reforgando tal ponto de vista, cabe lembrar que ndo se pode desconsiderar o
saber e a experiéncia do senso comum, desenvolvido por tradi¢do e observacao, tentativa e erro,
porque tais saberes fazem a explicacdo de mundo para o grupo que os detém, o que se reflete

em sua compreensdo do modo de viver. Ou seja: em sua filosofia de vida.
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Ainda segundo Freire, é salutar considerar-se que educandos e educadores, aqui
vistos em sua relacdo horizontal e dialdgica, aprendem juntos ao trocar experiéncias. Eis 0 que
diz 0 mestre (1996, p. 25): “Quem forma, se forma e re-forma ao formar, e quem é formado,
forma-se e forma ao ser formado. [...] Quem ensina aprende ao ensinar, e quem aprende, ensina
ao aprender”.

Esta postura, no ambiente religioso de matriz africana, remete ao
reconhecimento do necessario aprendizado constante, da permanente troca de informacdes, o
que se justapOe, indelevelmente, a fala de Baba Nino de Logunédé (Apéndice C.1.2), quanto
aos seus trinta e cinco anos, completados em 2015, de constante e interminavel estudo do
candomblé.

Por outro angulo e segundo Cortella (2005, p. 21), o conhecimento “[...] nao
pode ser reduzido a sua modalidade cientifica, pois, apesar de ela estar mais direta e
extensamente presente em nossas agoes [...], outras modalidades [...] também o estdo”, embora
ndo comumente encontradas na educacao escolar.

Concorda com esta visdo Saviani (apud Martins, 2016, p. 5), para quem, como
0 homem néo nasce pronto, precisa aprender a ser homem. Pelo menos, do ponto de vista social;

0 que é produzido pela educacdo. Segundo este mestre,

Se a existéncia humana ndo é garantida pela natureza [...] mas tem que ser
produzida pelos préprios homens [...] isso significa que 0 homem ndo nasce
homem. Ele forma-se homem. [...] necessita aprender a ser homem. [...] A
origem da educagdo coincide, entdo, com a origem do homem mesmo.
(SAVIANI, 2007, p. 154, apud MARTINS, 2016, p. 5)

Isso posto, parece possivel abordar o processo educativo por, pelo menos, dois
angulos, ndo diversos, mas complementares: a escola formal e a sociedade; se, na primeira, o
processo se apoia em esquemas, curriculos, avaliacbes, métodos pré-determinados e
harmonicamente dispostos, na segunda ele é espontaneo, vivido, ndo sistematizado, continuo e
constante, corriqueiro mesmo, vinculado que estd mais & observacdo, a tentativa e erro, a
vigilancia dos mais experientes, o que molda o sujeito, indefinidamente, ao grupo e a sociedade
a qual pertence.

Eis a diferenca entre a educacao escolar e a ndo escolar, ou a formal e a ndo
formal que, no dizer de Gohn (2006, p. 28), ¢ aquela onde “os individuos aprendem durante seu
processo de socializacao [...], ‘no mundo da vida’”.

Porém, neste ponto e curvando-se a clareza que caracteriza a pretensa qualidade

dos textos académicos, torna-se necessario informar que, neste estudo, o termo “circulagdo” e
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seus correlatos, apontam para o processo dindmico de transferéncia dos saberes e fazeres
necessarios a exceléncia ritual, com vistas, quando em foco mais agugado, a captacdo dos
instrumentos que possibilitam a permanéncia da tradicdo africana no ambiente religioso

estudado.

2.2 Revisdo bibliogréafica e arcabougo tedrico

Quanto ao presente topico, € mister que se informe que a sele¢do teorica viu-se
conduzida pela extensa vivéncia deste pesquisador no ambiente estudado, o que, de plano,
demostrou a inadequacdo de alguns paradigmas para a conducédo deste estudo, dentre 0s quais
ressaltou a neutralidade pesquisador/tema pesquisado que, embora axial no modelo positivista,
é frontalmente contraria ao método “pesquisador participante” aqui adotado.

Outras posi¢oes cientificas, tais como as derivadas do marxismo ou da anélise
critica ao capitalismo, mostraram-se relativamente adequadas, embora limitadamente. Talvez
porque se assentem em analises desenvolvidas por europeus sobre a sociedade europeia,
espraiadas como incontestaveis verdades universais por efeito do epistemicidio imposto a todas
as culturas por ela consideradas exdgenas, e destrogadas no caminho da Europa estendida.

Mais explicitamente: estas ‘“verdades” viram-se transportadas como
componentes estruturantes da cultura que se espalhou pelo mundo ocidental a partir do inicio
do sec. XVI, universalizando e perenizando, a partir de entdo, posturas e visGes da ciéncia
europeia, apenas.

Como efeito, talvez se possa considerar como perceptivel que, nas raras vezes
em que esta visao se volta ao mundo africano, quer no continente, quer na diaspora, o analisa a
partir do olhar europeu, ao qual se contrapdem, quando se contrapdem, falas de africanos e
africanistas assentadas no embate e no enfrentamento a tais discursos, abordados como se
partindo de visdes exoticas, por externas.

Desta opinido partilha Nobles (2009, p. 280), que recomenda:

A Africa e as coisas africanas devem ser examinadas e apreendidas em terreno
africano (ou seja, com significados e aplicacGes africanos). Agir de outra
forma é restringir o conhecimento africano e suas inspiragdes ao campo de
visdo dos instrumentos e das interpretacfes europeus.

Resulta que aquele olhar, entalhado nas analises sociais e validado pela
Academia, quando ndo é europeu sobre europeus, ou europeu com olhar europeu sobre

africanos ou, ainda, africanos contrapostos ao olhar europeu, nédo ilumina o caminho a ser
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percorrido ao se abordar africanidades vistas a partir de africanos, posto que se mostra
enviesado e estreito: assim, inadequado a analise aqui proposta.
Alinha-se a0 mesmo discurso Fabio Leite!® que, no prefacio a Ba (2003, p. 10),

assim se posiciona:

[...] existem duas maneiras principais de abordar as realidades das sociedades
africanas. Uma delas, que pode ser chamada de periférica, vai de fora para
dentro e chega ao que chamo de Africa-Objeto, que ndo se explica
adequadamente. A outra, que propde uma visdo interna, vai de dentro para
fora dos fendmenos e revela a Africa-Sujeito, a Africa da identidade profunda,
origindria, mal conhecida, portadora de propostas fundadas em valores
absolutamente diferenciais.

E neste viés que se apoia 0 presente estudo porque, a vista do que vai acima
exposto, raras vezes se encontram africanos falando sobre sua africanidade, como em
autobiografias como a de Ba (2003), que se apresentou bastante eficaz como apoio a formatacéo
desta pesquisa, que tem, por foco, a africanidade assentada na didspora, em ambiente apoiado
na religiosidade que a sustenta.

E assim que o acima nomeado autobiografado, etnélogo malinés de origem fula,
por exemplo, lanca luz potente ao caminho a ser seguido quando informa, em seu relato sobre
a propria infancia:

Na Africa, o lado visivel e aparente das coisas corresponde sempre a um
aspecto invisivel e escondido, que é como a sua fonte e 0 seu principio. Assim

como o dia nasce da noite, todas as coisas comportam um aspecto diurno e um
noturno, uma face aparente e uma escondida. (BA, 1997, p. 25)

Dai deriva a religiosidade de matriz africana, onde os mundos mistico e material
se entrelacam, posto que o divino se imbrica ao profano em profunda interdependéncia,
justificando, de certa forma, os constantes e extensos rituais, nos quais o alinhamento do fiel a
Seus orixas e ancestrais, mortos ou ndo, reforca a fé que, em Gltima andlise, esta baseada na
indelével interdependéncia e complementariedade, explicita no dizer de Ba.

Disso decorre a inabaldvel crenga na ingeréncia e interferéncia entre os lados
aparente e escondido das coisas, vistas como unicidade bipartida, fonte incontornavel da
necessaria reciprocidade.

Note-se que esta concepgdo africana, ao apontar o invisivel como fonte e
principio do visivel, tem forte aderéncia a fenomenologia porque, conforme ensina Novaski

(2007, p. 82), “[...] os pressupostos que ddo sustentagdo ao método da fenomenologia [dizem

19 Membro do Centro de Estudos Africanos — CEA — da Universidade de S&o Paulo — USP.
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que] se ha algo sempre e sempre oculto em tudo o que se me mostra, entdo estou constantemente
obrigado a decifrar o que ndo consigo sequer lobrigar nas dobras do aparente”.

Porém, a discordancia entre os dois pressupostos reside na contradicdo
fundamental e basilar quanto a possibilidade de decifracdo do invisivel: se, para a
fenomenologia e conforme se depreende da definicdo acima, ela é possivel pela analise humana
executada pelo cientista social, para o africano isto sé se d& se autorizada pela divindade, e sé
se apresenta legivel ao sacerdote capaz de entender a fala do divino, exposta na consulta
oracular.

Em outro momento, Ba (1997) indaga, sobre a transmissdao oral de

conhecimentos:

Numa época em que diversos paises do mundo [...] consagram recursos [...]
para salvar os grandes monumentos historicos ameagados, ndo seria ainda
mais urgente salvar o prodigioso capital de conhecimentos e de cultura
humana acumulado, ao longo de milénios, nesses frageis monumentos que sdo
o0s homens, e do qual os Gltimos depositérios estdo desaparecendo? (BA, 1997,
p. 26)

Entdo, a mesma pagina ele continua, em tom um tanto quanto melancoélico: "Em
nossos dias, devido a ruptura da transmissao oral tradicional, quando um desses sabios ancidos
desaparece, sdo todos os seus conhecimentos que sdo devorados com ele pela noite." (BA,
1997, p. 26)

Com esta afirmacéo ele, Ba, malinés, africano, fula, ex-funcionéario da Unesco,
onde ocupou altos cargos, ndo so justifica o reconhecimento da oralidade africana como pilar
desta cultura, mas também ensina um dos porqués da onipresente reveréncia aos mais velhos,

vistos como guardides que sdo da tradicdo. E o mesmo autor quem, em outra obra, informa:

Como diria [...] meu mestre Tierno Bokar: “A escrita ¢ uma coisa, o saber ¢
outra. A escrita € a fotografia do saber, mas ndo o saber em si. O saber é uma
luz que existe no homem. E a heranca de tudo aquilo que nossos ancestrais
puderam conhecer e que se encontra latente em tudo o que nos transmitiram,
assim como o baoba existe em potencial em sua semente”. (B4, 2003, p. 175)

Este o viés adotado nesta pesquisa, até porque a fala de B4, evidentemente, adere

ao dizer de Bosi (1992, p. 15) acima visto, que vale a pena ser aqui reproduzido:

A possibilidade de enraizar no passado a experiéncia atual de um grupo se
perfaz pelas mediagdes simbdlicas. E o gesto, o canto, a danca, 0 rito, a orago,
a fala que evoca, a fala que invoca. No mundo arcaico tudo isto é
fundamentalmente religido, vinculo do presente com o outrora-tornado-agora,
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laco da comunidade com as forgas que a criaram em outro tempo e que sustém
a sua identidade. (BOSI, 1992, p. 15)

Parece natural extrair-se desta fala que, nestes ambientes, 0 ensino esta em todos
os lugares, em todos os momentos, em todos os fazeres e em todos os olhares. A observagéo e
a experiéncia, portanto, sdo instrumentos educacionais tdo potentes que, sem que o aprendiz
deles se assenhore, abandonando, definitivamente, a posicdo passiva, nada lhe sera possivel

aprender. Para ilustrar tal afirmacéo, talvez caiba retomar Caputo (2012):

E na experiéncia que se aprende e se ensina. [...]. Com tudo se ensina e com
tudo se aprende, numa rede espalhada de conhecimentos e experiéncias tanto
espirituais quanto materiais, ja que estes [...] estdo [...] impregnados nas vidas
dos integrantes do culto. (CAPUTO, 2012, p. 138)

Consolidando o acima exposto, o arcabouco tedrico formatou-se pela busca dos
sequintes pilares culturais africanos no ambiente estudado: a oralidade; o respeito aos mais
velhos; a interacdo constante e reflexiva entre divino e profano; a crenca no poder divino
mediada pelos ancestrais; a interdependéncia necessaria entre 0s componentes do grupo; a acao
de diferentes agentes atuando em comunh&o, na busca da transmisséo dos saberes; a formacgéo
em circulo, sendo esta figura sempre ambigua, porque sempre completa e incompleta, magica
e profana, dual, como tudo o que a fé africana admite como pilar de seu processo educacional

e de sua vida. E neste recorte que este estudo foi balizado.

2.3 Metodologia adotada

Para a efetiva coleta de dados, foram consultadas analises desenvolvidas sobre a
negritude e a religiosidade de matriz africana, tais como Luz (2010), em cujo livro o segundo
capitulo aborda os obstaculos que enfrenta a antropologia quando enfoca a cultura de matriz
africana. O mesmo autor ilumina o caminho a ser seguido pela presente pesquisa ao apresentar,
no capitulo seguinte, subsidios para a percepcao da religido negra brasileira, tema com que
denomina o capitulo mencionado.

Outras fontes bibliograficas de forte influéncia no direcionamento destas
andlises foram Asante (2013), com “Afrocentricidade e educagdo na senda do progresso: Brasil
e EUA”, além dos capitulos 3, “Afrocentricidade: notas sobre uma posi¢ao disciplinar”, do
mesmo autor, e 12. “Sakhu Sheti: retomando e reapropriando um foco psicologico
afrocentrado”, de Nobles (2009), ambos componentes do livro Afrocentridade: uma

abordagem epistemoldgica inovadora, organizado por Nascimento (2009). Assim se ajustou o
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foco e foram determinados os caminhos deste estudo.

No encaminhamento da abordagem do tema, foram tomados alguns passos:
primeiramente, a apuracdo da genealogia da Casa a ser estudada, para valida-la como
representante efetiva da tradicdo religiosa de matriz africana; isto, para que se pudesse
considera-la como amostra valida para este estudo, que € o processo de transmisséo de dados
ali presente.

E 0 que vai descrito no Capitulo 3, item 3.4 deste texto, o que se convalida com
a apresentacéo de partes do processo de Tombamento n® 1498 do IPHAN?, que se refere 4 Casa
de Oxumaré, tradicional Casa de Culto baiana, da qual o 11é estudado descende.

Prosseguindo, buscou-se captar depoimentos de sacerdotes e pessoas de alto
cargo, pertencentes ou ndo a Casa estudada, com o que o escopo dos saberes pode ser recortado
a partir do confronto com aqueles que Munanga (1984 e 1988) e Ba (1997 e 2003), entre outros,
apresentam como tipificadores da cultura africana.

Ressalte-se que tais autores tém origem africana distante e diversa, o que, de
certo modo, carreia credibilidade a afirmacdo de ambos quanto a universalidade das bases
culturais africanas, enquanto no continente-méae: Ba é do Mali, pais localizado no antigamente

chamado Cinturdo Sudanés; quanto a Munanga, vem do Congo, pais da Africa Central.

Mapa 1 - Interlocutores africanos
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Fonte: http://skocky-alcyone.blogspot.com.br/2009/05/partilha-da-africa-e-
conferencia-de_06.html

Também a fala de Maria Stella de Azevedo Santos, a Méae Estela de Oxossi

20 ver Anexo A a esta pesquisa.
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(2013), quando de sua posse na Academia de Letras da Bahia, serviu como respeitavel
manancial de informagdes, o que, aliado aos depoimentos autobiograficos de Baba Nino de
Logunédeé (2015) e de Luiz Carlos Gimenez (2015), compdem o Apéndice C1 desta pesquisa.

Isto posto, desvelou-se o que buscar no campo para o desenvolvimento deste
estudo, ou seja: como balizar os depoimentos que seriam coletados.

Quanto a esta coleta e para fins de organizacgéo, subdividiu-se o pretendido corpo
de entrevistados por nivel de longevidade, ja que esta, no ambiente religioso estudado, € tdo
importante que exige confirmacdes evolutivas nos processos rituais, de tal forma que, mal se
comparando tal evolugdo com os ritos de passagem da sociedade leiga de base cristd atual,
assim ela é distribuida:

Quadro 2 - Evolucéo e confirmagdes religiosas

Tempo de filiacdo Fato / Ritual Correspondéncia
0 anos Iniciagdo Nascimento
1 ano Confirmagéo Batismo
3 anos Reconfirmagéo Primeiras socializagGes (creche)
7 anos “Independéncia” religiosa Inicio escolar
14 anos Maturidade Passagem infancia/adolescéncia
21 anos Confirmag&o da maioridade Passagem adolescéncia/vida adulta

Fonte: elaboragdo propria do pesquisador

Diante deste quadro e para que a efetiva captacdo dos dados mantivesse
coeréncia com o viés qualitativo da pesquisa, decidiu-se recortar o publico a ser pesquisado em
trés grupos: ensinantes, aprendizes e intermediarios.

Para a efetivacdo e a dindmica do processo, bem como para evitar o possivel
gigantismo dos dados, o que poderia causar perda de foco e qualidade na pesquisa, resolveu-se
limitar as entrevistas ao maximo de dez por grupo e, desta amostra, carrear, para efetiva analise,
apenas os cinco depoimentos que trouxessem as informagdes mais aderentes a finalidade da
mesma.

A materializacdo da coleta ndo seguiu qualquer ordem cronoldgica, ja que a
captacdo de dados aconteceu conforme a disponibilidade dos entrevistados a permitiu; porém,
para analise, a sequéncia selecionada priorizou os “mais velhos”; em seguida, os “mais novos”,
encerrando-se com o grupo intermediario.

Antes de prosseguir e justificando a diviséo efetuada, parece necessario reforcar
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a forma como o candomblé entende a evolucdo iniciatica e o saber, em funcdo do tempo de
filiacdo; para tanto, eis como uma das mais antigas filiadas a Casa estudada se posiciona, ao

formar um grupo de adeptos no aplicativo WhatsApp:

Irm&os este grupo é para Ogés e egbons, teremos assuntos que sé podera (sic)
ser discutido por nds, mais de 7 anos, outros irmdos sera feito comunicado
individual, eles ainda sdo criancas, mas o dia deles também vai chegar, espero
que ninguém fique chateado ok (Agba 4, Apéndice C.2.4)

Para a abordagem, optou-se por gravar as entrevistas, sempre em tom
descontraido e com formato de conversas livres, em que o corpo entrevistado, a partir de sua
identificacdo civil e biografia religiosa, pode expor livremente suas visdes sobre a religiosidade
gue segue, bem como sobre os atrativos e entraves que percebe quanto a fidelidade e
preservacéo religiosa; qualquer assunto que pareceu pertinente aos entrevistados foi liberado,
ao sabor da conversa.

No entanto, para que as falas ndo se perdessem em divagacGes que em nada
acrescentariam a captacéo de dados buscada na pesquisa, e em acordo ao tom coloquial dado a
mesma, intervengdes pontuais deste analista marcaram presencga nas conversas efetivadas.

Informe-se, por pertinente, que os encontros sempre se deram durante as
celebrages religiosas, com inicio no segundo semestre de 2014 e, trés anos depois, ainda
acontecem, esporadicamente. Isso porque, por opcdo deste pesquisador, as pessoas
entrevistadas nunca foram avisadas antecipadamente de sua participagao, o que sempre fizeram
por convite imediatamente seguido das gravacGes, nos intervalos das atividades rituais.

Isso posto, foram considerados, como ensinantes e em primeiro lugar, os fiéis
com mais de 21 anos de filiacdo porque, nesta faixa, 0s componentes tém maior
responsabilidade com o ensino que com o aprendizado, embora esse tenha, no candomblé, a
caracteristica da perenidade.

Quanto a este grupo, que aqui seré tratado como agba?! - “adulto”, em yoruba —
mais para fluéncia do texto que para preservacao identitaria, nenhum entrave de qualquer
espécie houve para a obtencdo de dados: todos os convidados acederam com prazer as
entrevistas e depoimentos, inclusive com a anuéncia e, mesmo, o incentivo do sacerdote da
Casa. As integras destas conversas estdo transcritas e apresentadas no Apéndice C.2 desta

pesquisa.

21 por corruptela de aghalagba; ou de alagba, “senhor, chefe”, no mesmo idioma.
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Como passo seguinte, buscou-se captar a visdo dos mais novos, assim
considerados aqueles com menos de sete anos de iniciagdo. Este grupo, que tem tudo a aprender
e pouco a ensinar, aqui serd tratado, para equalizacao do texto e para a preservacao identitaria
pedida por quase todos os entrevistados, pela denominacgdo iyawo que, na diaspora, significa
algo como “mais novo”?2,

Neste ponto é preciso informar, antes de abordar os depoimentos coletados que,
nesta faixa, a pesquisa encontrou grandes entraves para a captacdo de dados, porque marcada
pela baixissima disponibilidade do publico visado: como, inicialmente, lhes foi pedido, até para
o conforto dos depoentes, a redacdo da vivéncia diéria e quase nada foi produzido, pareceu, a
primeira vista, que o grupo enfrentou dificuldades para encontrar tempo de escrever, além de
temer erros nesta redagé&o.

Na tentativa de contornar tais dificuldades, constituiu-se um grupo virtual no
aplicativo WhatsApp, no qual se esperava que os neéfitos gravassem depoimentos espontaneos
do dia-a-dia de sua vivéncia religiosa, por escrita ou voz; para contornar possiveis indiscricdes
teoldgicas, além do também possivel comprometimento de terceiros “mais velhos”, foi-lhes
dito que nao seria necessario citar nenhum nome, caso ndo o quisessem fazer.

A expectativa sobre este viés de coleta de dados assentou-se na evidente pratica
atual do uso constante de celular, o que, esperava-se, facilitaria a gravacao de depoimentos,
mesmo curtos, inclusive nos momentos imediatos apds a execucdo de qualquer procedimento,
0 que poderia acontecer a qualquer momento e em qualquer lugar.

No entanto, embora tal facilitacdo, nem os convites expressos a componentes do
publico-alvo, nem a oferta voluntaria de participacdo apresentada por alguns neofitos,
produziram os resultados esperados: a adesdo a nova proposta foi, praticamente, nula, e apenas
quatro depoentes efetivamente deixaram relatos, sendo que, de um deles, nada foi possivel
recuperar além de respeitosos cumprimentos ao grupo.

Como resultado, dos relatos obtidos, entre escritos e gravados, apenas um
ressalta pela riqueza de informacOes; quanto aos demais, ndo produziram resultados Uteis
porque, em sua quase totalidade, apenas abordaram a vivéncia no ambiente sagrado, com foco
marcadamente apontado para dados biograficos.

A contraponto, cabe informar que alguns neéfitos — quatro ou cinco, talvez? —
procuraram este pesquisador e, em conversas espontaneas, demonstraram interesse em

participar do processo, inclusive fornecendo informagdes que, inteiramente aderentes aquele

22 Em traducdo restrita, “noiva”, ja que o ritual de iniciagdo representa o casamento do novigo com seu orixa.
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que produziu informacgdes Uteis, se mostraram pertinentes a tanto; porém, nenhum dos
componentes deste grupo aceitou gravar depoimentos, ou escrever o que dizia; pelo contrario:
foi recorrente e enfatico o pedido de preservacdo da identidade, inclusive sobre o préprio fato
da conversa ter acontecido.

No mesmo andar, nenhum componente deste grupo aderiu as sugeridas
gravacdes por celular e, embora tais conversas, informalmente, tenham trazido solidez ao
depoimento mais detalhado aqui incorporado, elas, por ndo documentadas, ndo se prestaram a
utilizacdo como dados da pesquisa.

N&o foi possivel detectar, com certeza, as causas que impediram a materializacdo
destas abordagens, exceto se aceita a possibilidade de descompromisso ou, com maior
probabilidade, a do persistente receio da indiscricdo religiosa ou do desrespeito a hierarquia:
afinal, tanto hierarquia quanto longevidade religiosa exercem forte pressédo social em ambientes
tais como o estudado, o que pode ter inibido a participacdo daqueles que, por neofitos, talvez
ndo se tenham sentido senhores do conhecimento que, deles, pensavam ser esperado. Estes
depoimentos compdem o Apéndice C.3.

No passo seguinte, buscando solidificar a analise dos processos educativos e na
tentativa de obter maior consisténcia dos dados, a pesquisa estendeu-se para quem portava entre
7 e 212 anos de filiagdo, faixa em que tanto se aprende quanto se ensina. Este grupo sera aqui
tratado por ebomi, do yoruba egbon mi, que significa algo como “meu irmao/minha irmd, mais
velho(a)”.

A abordagem a este grupo, a partir deste ponto da pesquisa, pode assentar-se nos
dados coletados junto aos grupos acima, permitindo assim apurar a possivel ponte entre 0s
mesmos, ou seja: captar tanto 0 momento do ensino quanto o da aprendizagem, ja que é neste
momento da evolucdo hierarquica que 0s componentes deste grupo se encontram.

Para tanto, os depoimentos foram gravados, desenvolvendo-se apoiados em
perguntas semiabertas, realinhadas por intervencdo deste pesquisador; € o que consta do
Apéndice C.4, ressaltando-se, neste grupo, o depoimento, extenso, detalhado e rico em
informagdes, da denominada Ebomi 2, no que é acompanhado, de muito perto, pela fala do
Ebomi 1.

Na busca de contornar inevitaveis limitagcdes, todos os dados, apos ajustados

2 E evidente que o recorte poderia ter incidido, na ponta superior, aqueles com 14 anos de longevidade ritual, n&o
s a partir dos 21; porém, naquela faixa, ainda ndo é tdo evidente a diferenca entre aprender e ensinar quanto a
partir da linha de corte aqui adotada, onde o ensino e as responsabilidades pelos acertos rituais dominam a ativide
do fiel.
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pelas devolutivas aos depoentes, foram considerados em conjunto e confrontados ndo s6 com
os depoimentos dos “mais velhos” mas, também, com a percepgao deste analista, a vista de sua
posicdo como pesquisador participante.

Disto, resultaram conversas informais com o sacerdote da Casa, bem como
alguns, embora poucos, questionamentos a fiéis de outras Casas de mesmo culto, desde que sua
longevidade e a proximidade com este pesquisador assim o permitissem.

Complementarmente, os textos parciais da pesquisa foram, a medida que
produzidos, enviados a diversos “especialistas” selecionados pelo proprio pesquisador.

Para melhor visualizacdo da seguranca buscada externamente, eis o quadro que

apresenta como os itens foram distribuidos, e a quem foram destinados.

Quadro 3 - Analises externas

. Item da pesquisa
Destinatario Outros®
le2 | 241|242 | 243 |32 | 33 4
Leigos ndo académicos 1
Leigos académicos 1 1
Religiosos ndo académicos 1 1 1 2 2 1
Religiosos académicos 1 2 1 1 3 3
Totais 3 3 1 1 3 3 5 3

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador.

Assim se explica tais destinagdes e finalidades:

. leigos ndo académicos: apuracdo de pontos obscuros ao leitor em geral;

. leigos académicos: ajustes das inevitaveis distorcdes a que pesquisadores
iniciantes nos canones académicos estdo sujeitos, frente as exigéncias
Academia;
religiosos ndo académicos: ajustes e enriquecimento das interpretacfes
apresentadas ao longo do texto, especialmente quanto aos canones religiosos;

. religiosos académicos: cuja opinido apresentou-se da maior importancia para o

24 Artigo “Africanidades e educagdo”, que se apoia em dados desta pesquisa e, de certa forma, a sintetiza;
publicado na revista Utopia y Praxis Latinoamericana, Maracaibo:Venezuela, n. 79, p. 71-82, out-dez.2017.
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buscado produto final, na tentativa de, além de expurgar os possiveis efeitos da
amostra ndo aleatdria, olhar além das limita¢6es do estudo de caso, visto que a
pesquisa direta fixou-se nos processos educativos de uma s6 Casa de
Candomble;

Informe-se, por pertinente, que o mesmo texto, quando cabivel, foi enviado a
diversas pessoas, e que algumas destas receberam mais de um texto; isto, especialmente quanto
aos capitulos finais, onde a analise e o resultado da pesquisa foram expostos.

Quanto as criticas e recomendacdo dai decorrentes, é possivel estima-las em,
aproximadamente, oitenta por cento do que foi enviado.

Isto posto, 0 momento parece adequado para o inicio da analise consolidada dos

dados.
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3 AMATRIZ AFRICANA, A DIASPORA E A CASA DE CULTO ESTUDADA

O candomblé sobrevive até hoje,
porque ndo quer convencer as pessoas
sobre uma verdade absoluta,

ao contrario da maioria das religides.

(Pierre Verger)

3.1 Da matriz africana ao nome candomblé

Para melhor esclarecer os termos utilizados neste estudo, é preciso informar que
mée-de-santo, filha-de-santo, etc. - e seus correspondentes masculinos - sdo formas
consolidadas de falar mas, de fato, se referem a mées-no-santo e filhas-no-santo: isso porque,
apos o ritual de iniciacdo, o novico passa a ser considerado integrante da familia da Casa de
Candomblé onde o ritual aconteceu.

Assim é que o fiel adquire, por mée ou pai, quem efetivamente o iniciou; mée
criadeira ou madrinha, quem o auxiliou e conduziu durante a iniciagdo; como irmaos, aqueles
gue também foram iniciados pela mesma méo sacerdotal. Assim toda a parentela nova, agora
adquirida em relacdo a esta nova familia.

Todo o rito social dai decorrente deve ser respeitado indiscriminadamente:
respeita-se 0s irmaos-de-santo mais antigos, reproduzindo-se assim, integralmente, o
necessario respeito aos ancidos, de tal forma que, até que se completem sete anos contados a
partir do ritual de iniciacéo religiosa, o novico é considerado tdo aprendiz quanto uma crianga
em fase pré-escolar.

Neste sentido, é esclarecedor o que relata Mée Mércia, sobre seu processo de
inicia¢do, especialmente quando declara: “Entdo, assim ele foi cuidando, cuidando, como uma
crianca... ai, sim, eu me senti uma crianca: ele me pegou como uma crianga, p’ra cuidar de
mim” (Mae Mércia, Apéndice C.2.5 desta pesquisa).

Além disso, o fiel deverd demonstrar respeito, por toda a vida, aqueles que
tenham maior tempo de iniciacdo, a ponto de lhes pedir béncdo; mesmo quando
cronologicamente mais novos. Quanto a isso, parece necessario enfatizar que, no candomblé,
esta postura respeitosa € tdo grande e tdo entranhada que, segundo ensina Verger (1991, p. 30),
“os terreiros de candomblé sdo os ultimos lugares onde as regras de bom-tom reinam ainda

soberanamente.”
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E pertinente ouvir, também, o que Queiroz (2015, p. 86-87) informa sobre o

tema:

A idade iniciatica, e ndo a idade cronoldgica, é que ird determinar o acesso
dos adeptos aos rituais e aos espacos do terreiro. Assim, se uma crianca foi
iniciada nos primoérdios de sua vida, pode ser mais “velha no santo” do que
uma pessoa que foi iniciada na juventude ou na adultez. Diante de novos
adeptos com idade cronol6gica maior que a sua, as criangas podem exercer a
funcdo de orienta-los nas préaticas cotidianas do terreiro. Neste &mbito, os mais
“velhos no santo” ensinardo aos mais novos que devem aprender através da
observacdo, da imitacdo e ouvindo o que os mais velhos tém a dizer,
respeitando sempre a hierarquia iniciatica. A experiéncia constitui-se como a
base do aprendizado que se da a partir da participacdo, da observacéo e da

acédo [...]

Por essencial, esclareca-se que o candomblé, conforme se apresenta nas
Américas, tem origem na costa atlantica do continente negro e nas religies tradicionais ali

praticadas quando do comércio escravo, conforme é possivel visualizar no mapa abaixo.
Mapa 2 - Distribuico das religides na Africa

Africa do Norte (inclui o Saara): religido

/ mugulmana.

Africa subsaariana: religides tradicionais,

/ convivendo com o islamismo e o
cristianismo.

Africa Central

Fonte: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Africa_subsariana>; anotacdes do pesquisador e
autor desta dissertacao.

Note-se, inicialmente, que estas religides ndo eram as Unicas ali presentes
quando se inicia a didspora: ja na regido hoje chamada Africa Central, onde se localizam, atual
e especialmente, Congo e Angola, € antigo o catolicismo - o Congo, ja em 1489; Angola, algo

em torno de, apenas, dois anos depois.
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Quanto ao Golfo da Guiné, origem dos povos chamados nagd, a religido
muculmana era praticada a partir, aproximadamente, do séc. XIII; note-se que em fins daquele
século, no antigo reino do Mali, que fica um pouco mais ao norte desse Golfo, Kumburu, 26°
sultdo de Djenée, mandou construir diversas mesquitas; entre elas, a Grande Mesquita®® daquela
cidade, que, ainda hoje erguida, € considerada a maior obra civil em adobe do mundo.

Portanto, grande parte dos africanos compulsoriamente transportados para as
Ameéricas, professava religides para além das tradicionais, amalgamadas ou ndo a essas,
malgrado o farto discurso contrario, amplamente disseminado por seus escravizadores
europeus.

Porém, o que aqui importa é a génese do candomblé nacional, o que remete aos
povos do Golfo da Guiné, especialmente os jége e yoruba, denominados genericamente nago,
onde a religido tradicional tinha, por caracteristica, o reconhecimento de protetores — orixas —
locais.

Assim sendo, a cada nacdo bastava um s sacerdote e, a cada protetor, uma sé
celebracdo anual. No entanto o trafico negreiro, ao ndo distinguir entre africanos de qualquer
nacao, misturou-os todos no destino comum das senzalas; o que, de pronto, causou a principal
alteracdo no formato original desta prética religiosa que, neste lado do Atlantico e por isso
mesmo, fez surgir novo modo de conviver com o divino: o candomblé.

Mais especificamente: oriundos de diversas nagdes, culturas e localidades, os
africanos, por forcadamente transplantados, ndo puderam trazer, consigo, nada além de sua
filosofia e seus rituais. Porém, suas celebracdes, originalmente tipicas de cada grupo, passaram
a conviver, nem sempre irmanamente, sob a conducgédo de sacerdotes que se viram obrigados,
até por necessidade, a cuidar de diversas divindades ao mesmo tempo, cabendo-lhes
compatibiliza-las; o que, na Africa, sempre foi desnecessario e incomum.

Reforcando este ponto, € de suma importancia compreender como esta crenca
sofreu alteracfes do lado de ca do Atlantico porque, destas alteracGes, restaram consideraveis
efeitos para os saberes que circulam nestes ambientes religiosos, o que é tema desta pesquisa.

Para melhor compreensdo, cabe retornar, por inteiro, a constatacdo de Bastide,
(1989, p. 90) sobre o tema:

Na Africa, cada divindade, seja Xangd, Omolu ou Oxum, tem seus sacerdotes
especializados, suas confrarias, seus conventos, seus locais de culto. No

% Ver o artigo A Grande Mesquita de Djenée, disponivel em: < http://www.magnusmundi.com/grande-mesquita-
de-djenne/>. Acesso em: 18 abr.2015.
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Brasil, mesmo nas cidades "negras" do litoral, era impossivel para cada
"nacdo", bem menos numerosas, reencontrar e reviver esta especializacdo. As
seitas vao, pois, tornar reduzida a imagem da totalidade do pais perdido; quer
dizer, cada candomblé terd, sob a autoridade de um Unico sacerdote, o dever
de render homenagens a todas as divindades ao mesmo tempo e sem excecao.
Em lugar de confrarias especializadas, uma para Oxum, outra para Xango e
outra para Omolu, teremos apenas uma confraria, compreendendo
simultaneamente as filhas de Oxum, as filhas de Xang0, etc. Por conseguinte,
temos a concentracdo da Africa na seita. (BASTIDE, 1989, p. 90).

Como decorréncia, é da propria religiosidade africana, submetida aos
condicionantes do escravismo, que nasce a primeira sincretizacdo: considerados os devidos
recortes, todos 0s orixas passam, a partir de entdo, a ser cultuados por todos os escravizados em
senzala comum que, mesmo mantendo sua especificidade de culto, encontram-se sob a direcédo
do mesmo sacerdote que, na diaspora, teve que aprender, via oraculos?®, os cuidados que o zelo
necessario para com os orixas alheios a sua origem exigem, para compatibiliza-los e atendé-los
adequadamente.

N&o é dificil aceitar que multiplos orixas acompanharam todos os escravizados
de mesmo conjunto e mesma irmandade; mas, certamente, lhes faltou a forma de cultua-los
adequada e livremente, visto a ndo concordancia da entdo dominante Igreja Catolica.

Dai as seguintes alteracdes primordiais:

Quadro 3 - Alteracdes da religiosidade africana na diaspora

Na Africa Na diaspora
Um s6 ser sagrado para um s6 sacerdote Diversos seres sagrados para um s sacerdote
Toda a comunidade filiada ao mesmo orixa Diversas filiagdes e orixas, no mesmo culto
Uma s6 celebragdo anual Diversas celebra¢Ges na mesma comunidade

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador

Portanto, todos os saberes, a partir de entdo, passaram a envolver todos os fiéis.
Como consequéncia, todos os saberes, em todos os momentos, circulam e precisam ser
apreendidos e praticados por todos e entre todos, para que a compatibilizacdo e harmonia
permanecam possiveis e estabilizadas.

E de se notar, ainda, o surgimento de outro complicador: como, na Africa, cada

orixa € tipico de uma sO regido, a juncdo de africanos de diversa origem provoca,

26 Jogo de buzios, opelé If4, obi, alcobaca.
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secundariamente, a juncdo de rituais também diversos, exigindo a necessaria cooperacao e
complementariedade harmdnica entre todos o0s rituais, momentos e movimentos de

convivéncia, conforme ensina a Agba 5 (Apéndice C.2.5), abordando o ritual de iniciacéo:

Enfim: tem que compatibilizar a pessoa e o orixa, porque, que tem diferenca,
tem. N&o €é igual. E igual p'ra aquele que “ta ali, deitado; na minha opiniéo,
aquele que “ta ali deitado é igual, porque entrou no mesmo dia. Mas 0s orixa
ndo sdo igual (sic); ndo tem como a gente pegar e fazer um barco s6 de Ogun:
sempre tem um OXx0ssi... e a gente tem que usar toda essa forma, sem magoar
um, sem magoar outro.

Eis a complicacdo instalada; mas, ndo basta: ha que se reforcar que, repise-se,
por escravizados, os africanos todos s transportaram, em sua longa viagem transatlantica, a
parca roupa do corpo, o desassossego da incerteza do destino e a propria cultura que, na Africa,
vinha fortemente assentada na religiosidade; qual seja, na crenga nos orixas.

Portanto, é de se supor que, ainda nas senzalas, a resisténcia cultural tenha
encontrado assento na religiosidade, de onde se amalgamou com a religido dominante. Assim
sendo, talvez ai se justifique o nome “candomblé” dado a religido afro amalgamada.

A este entendimento entre outros?’, socorre a definicio de Lopes (1995, p. 70),

para quem ‘“candomblé” significa:

(1) Tradicao religiosa de culto aos orixas jeje-nagds. (2) Celebragdo, festa
dessa tradigdo; xiré. (3) Comunidade-terreiro onde se realizam essas festas -
De origem banta mas de étimo controverso. Para A. G. Cunha é hibrido de
candombe mais o iorubd ilé, casa. [...].

Parece importante perceber que o dicionarista atesta o “étimo controverso” e,
mais adiante, o hibrido entre o termo “candombe”, presente em idiomas de familia bantu, mais
0 yoruba “ilé”, casa. Note-se que, no mesmo dicionario, o verbete “candombe” assim esta
definido: “(1) Batuque, danca de negros ...”

Portanto, o etimo candomblé pode, talvez, ser entendido como “casa de batuque,
de danga de negros”, ndo trazendo, originalmente, nenhuma conotagao religiosa; assim também
outras denominacdes regionais que esta religiosidade recebe ao longo do Brasil, tais como
tambor de crioula, macumba e batuque.

Como ponto de atencéo, é possivel que o nome candomblé se, de fato, formado

21 Qutra possibilidade consta do artigo de D’Osoguyan “A origem do nome condomblé”, disponivel em
<https://ocandomble.com/2016/10/24/a-origem-do-nome-candomble/>. Acesso em: 21 dez.2016.
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por candombe, palavra da familia bantu?, mais ilé, iorubano, aponte para o surgimento, no
Brasil, de novo idioma de base africana, resultante da mistura dos diversos falares trazidos, da
diversa terra mée, para a terra comum da senzala.

Se assim é, ndo é de se estranhar que, além da juncdo de idiomas formatando
novo codigo africano a viés de idioma franco, também a juncdo de culturas tenha, ali,
acontecido. Isto, até por questéo de sobrevivéncia; principalmente, social.

Portanto, talvez se permita supor que, nas festividades catolicas dos donos de
engenho, os africanos senzalados tenham formulado pedidos para também comemorar, a seu
modo, o santo entdo festejado; o que poderia ser, apenas, dissimulagdo e estratégia: na verdade
eles, possivelmente, apenas quisessem celebrar seus proprios deuses; aqueles que, de alguma
forma, traziam similaridades com os que o senhor, catélico, estaria celebrando.

Como exemplo: a lenda de Santa Barbara?®, possivelmente permitiu a
aproximaco ao mito de lansi®; a situacio de mae da méae de Jesus, portanto avé do Mestre, a
velhice de Nan&®; as feridas de S&o Lazaro e S&o Sebastido, provavelmente induziram a
Omulu®?; assim por diante.

Pois bem: se assim €, é possivel que os africanos, ao pedir, ao dono do engenho,
autorizacdo para a festa na senzala, talvez assim se expressassem, no idioma hibrido:

- Permite-nos um candombe, no ilé?

Ao que a prosddia lusitana facilmente responderia:

- Candomb’1&?

Por conta da pretensa catequizacdo, a inevitavel resposta:

- Sim.

N&o parece dificil perceber que, a partir desta anuéncia, os escravizados, em sua

casa comum da senzala, disparassem a festa para o orixd com o qual haviam, suposta e

28 Bantu n&o banta; bantu é plural de ntu, palavra que, nesta familia idiomatica, significa gente; portanto, ba, plural,
mais ntu, significa povo, grupo de pessoas falantes de idioma desta familia e, portanto, pertencentes a esta
cultura; como consequéncia, qualquer flexdo de género ou nimero deste termo, incorre em erro.

29 Virgem nascida na Nicomédia, atual Turquia, considerada protetora contra os raios e as tempestades; a lenda
conta que, quando de sua morte por degolagdo, por haver-se recusado a renegar a fé cristd, um trovao soou com
grande estrondo e um raio atingiu seu carrasco, que era seu préprio pai, de onde a fé em sua atuag&o contra raios
e tempestades.

% Deusa dos raios, do fogo e da tempestade, esposa de Xangd, com quem forma o “casal do dendé”; guerreira,
mitologicamente acompanhou seu esposo até a morte, conforme relata Prandi, em Mitologia dos Orixas.

31 Esposa de Oxala, o Grande Orixa, criador de todos os viventes; senhora do barro do fundo do rio, com o qual os
viventes foram criados.

32 Médico, filho de Nan4, que o recusou porque nascido marcado por variola; foi criado por lyemonja; cobria-se
inteiramente de palha, para que suas feridas ndo fossem vistas; posteriormente, lansd converte suas feridas em
pipocas e ele, curado, se transforma em tdo belo orixa, que sua beleza ndo pode ser vista sem cegar quem o Vé;
por isso, continua inteiramente coberto de palha.
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matreiramente, sincretizado o santo catélico, entdo festejado pelos donos de engenho, crentes
da fé europeia.
Eis ai, se deduzida do verbete apresentado por Nei Lopes (1975, p. 70), uma das

possiveis origens da palavra candomblé.

3.2 Breve historia do candomblé e seus fundamentos religiosos

As religides de matriz africana presentes na costa atlantica do continente negro,
origem da escravidao adotada neste Novo Mundo, trazem pontos comuns que, necessariamente,
foram expostos a rupturas, descontinuidades, adaptacdes e hibridismos nas terras deste lado do
Atlantico, causados, entre outros, pelos motivos acima expostos.

Para melhor compreensdo, parece Util visualizar os bercos desta religiosidade,
para o que é importante enfatizar que tais religides se assentam em sua mitologia, cujo esquema
basico, ja exposto na Fig. 1 (p. 25), assim se apresenta: um s6 deus criador, de quem emana
toda a energia gque sustenta a criacdo; um corpo de criaturas divinizadas, que gerenciam esta
energia e a distribuem pelo mundo material; um corpo de espiritos oriundos dos “mortos”,
que recebem esta energia e a direcionam para sua descendéncia; o0 mundo material.

Ressalte-se que, embora bastante similares em seus fundamentos, as praticas
rituais da chamada Africa Ocidental diferem daquelas da Africa Central: nesta, a énfase esta no
corpo dos espiritos, nos ancestrais, formatando o candomblé chamado Angola; naquela, sdo as
criaturas divinizadas que sdo enfatizadas, o que caracteriza o candomblé jége/nagd. Porém,
trata-se, apenas, de énfase: o quadro hierarquico, para ambas, permanece o mesmo.

Também ha diferencas rituais internas entre e nesses dois grandes grupos; assim
sendo e com isso em foco, reforce-se: entenda-se candomblé, na diaspora, como a religiosidade
nativa jége-nagd — que enfatiza os orixas — assim como a adotada pelos povos bantu — que
prioriza os ancestrais.

Porém, ressalte-se que o ser humano, em qualquer dos modos, é responsavel pela
manutenc¢do da natureza, embora considerado, energeticamente, no mesmo nivel desta, devendo
preserva-la.

Nas Ameéricas, repise-se, esta matriz religiosa viu-se alterada pelo amalgama

com outras crengas, nativas ou ndo; portanto, desenvolveu-se em diversos formatos, dentre os

33 Entre aspas porque, para a crenca africana, a morte é, apenas, uma alteragdo no estagio da vida.
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quais, por exemplo, a chamada santeria®, o batuque, o xangd, a macumba e 0 vodu®°.

Outro ponto importante: esta filosofia admite que a vivéncia conjunta de fatos
marcantes, torna seus protagonistas espiritualmente unidos, como em se tratando de irméos. Em
alguns casos, até mais que isso.

Como exemplo, o que Ba (2003, p. 192) relata quanto a sua circuncisao que, se
realizada junto a de seu irmao mais velho, faria com que o respeito pela longevidade perdesse
importancia frente a equalizacdo provocada pelo ritual. Por isso, foi impedida; mas, também
por isso ele, sendo a circunciséo o ritual de passagem da infancia para a idade adulta, resolveu
circuncidar-se por via cirurgica, recorrendo a um hospital (B4, 2003, p. 294-295).

Reforcando esta postura, é ainda Ba (2003, p. 199) quem informa, sobre o

mesmo fato:

Um poderoso lago de camaradagem, de fraternidade mesmo, acrescido do
dever de assisténcia mitua para toda a vida, criava-se entre 0s circuncisos da
mesma turma. [Isto, de tal forma que,] independentemente da idade e da classe
social, eles podiam gracejar e zombar um dos outros, inclusive de maneira
rude, em publico, sem que isto levasse a nenhuma consequéncia.

Caso histérico importante para o Brasil, que decorre deste entendimento, é a
histéria de Francisco Félix de Souza, o Chacha, relatada por Guran (2000), e que parece
fundamental para explicar o desenvolvimento e difusdo das religides de matriz africana aqui,
no Novo Mundo.

Isto porque, conforme este relato, este comerciante baiano, mestico de branco e
indio, com o intuito de incrementar seu comércio na Bahia, transfere-se para o0 Daomé, atual
Benim, entre o final do séc. XVIII e a primeira metade do séc. XIX. No entanto, segundo tal
versdo, também passa a financiar o trono local; mas, tem dificuldades para receber o que
empresta.

Um dia, resolve cobrar Adandozan, entdo rei local, que Ihe paga com a prisdo;
ainda segundo a mesma versdo, Guezo, meio irmdo de Adandozan, que com este disputava o

trono em sucessdo a Agongld, pai de ambos, também é condenado a mesma pena.

3 Termo inicialmente pejorativo aplicado a religido que, especialmente em Cuba, Porto Rico, Republica
Dominicana, Panama e em col6nias hispanicas norte-americanas, tais como Flérida, sincretizou praticas
catolicas e yorubanas. Ver texto disponivel em: < https://pt.wikipedia.org/wiki/Santeria>. Acesso em 26
ago.2017.

% Pratica religiosa de matriz africana, largamente praticada no Benim e bastante difundida no Haiti. Tem, por base,
a busca da cura, fisica e espiritual, pela acdo de entidades que se apresentam inteiramente cobertas de palha — 0s
zangbetos — que funcionam como protetores da sociedade. Ver, entre outros, o artigo “17 curiosidades
fascinantes sobre o vodu”, disponivel em: < https://www.megacurioso.com.br/religiao/98387-17-curiosidades-
fascinantes-sobre-o0-vodu.htm>. Acesso em 26 ago.2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Santeria
https://www.megacurioso.com.br/religiao/98387-17-curiosidades-fascinantes-sobre-o-vodu.htm
https://www.megacurioso.com.br/religiao/98387-17-curiosidades-fascinantes-sobre-o-vodu.htm
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No mesmo movimento, Adandozan vende a mae de Guezo, Na Agontimé, como
escrava. Esta, desembarca no Maranh&o onde, rebatizada Maria Jesuina, funda a atualmente
famosa Casa das Minas (Guran, 2000; Ferretti, 1995), candomblé de nacdo jége.

Quanto a Guezo e ao baiano Chacha, talvez por companheiros de prisao,
consolidam de tal forma a amizade que se tornam irmé&os de sangue; como decorréncia Guezo,
conseguindo assumir o trono em 1820, da amplos poderes ao Chacha que, elevado a posi¢éo de
principal mandatario do Forte da Ajuda, em Uida, cidade portuaria do hoje Benim, traduz-se
no maior traficante de escravos do final do ciclo escravista.

Como efeito e curiosidade, o sucesso do Chaché atrai diversos brasileiros para o
entdo Daomé, o que dé inicio a ainda atuante e viva comunidade Agudé, que se autodenomina
“brasileiros do Benim” (Guran, 2000); assim também com outros retornados, conhecidos por
tabons, cuja comunidade se encontra mais concentrada no Togo.

Voltando ao Brasil: além da nacdo jége ja mencionada, com génese no Daomé e
assento inicial no Maranhdo, talvez tenha sido também pela acdo do Chacha e seus
companheiros traficantes que, segundo Meillassoux (1995), forte contingente de escravos, em
sua maioria provindos da Nigéria, foi destinado ao Brasil.

Parece possivel crer que, entre eles, estavam fiéis ao Isld, que desembarcam nas
costas baianas; mas que logo comecam a ser recusados, formalmente proibidos e, até mesmo,
perseguidos, como decorréncia de seu envolvimento na famosa insurrei¢cdo baiana conhecida
como Revolta dos Malés, ocorrida em Salvador em 25 de janeiro de 1835, movida por africanos
maometanos; talvez por isso reste, deles, pouca descendéncia cultural e religiosa na

africanidade brasileira atual.

3.3 O candomblé Ketu no Brasil

Parece possivel, por hipotese, admitir-se que a cultura africana viu-se aqui
preservada pela religiosidade, vez que, na Africa, ela é a base da convivéncia em sociedade; é

0 que se depreende da fala de Munanga (1988, p. 61), que assim ensina:

Pelo uso da palavra e do gesto, 0 homem pretende apropriar-se de uma parte
importante da forca que irriga o universo para suas proprias finalidades ou fins
sociais [...]. O mundo é um conjunto de forcas hierarquizadas [...]. Através
dessas categorias circula uma energia vital, na direcdo dos deuses, passando
pelos ancestrais que sdo intermediérios entre 0s vivos e 0s mortos até chegar
aos mais jovens, comuns dos mortais. Ha técnicas para interferir sobre o curso
das forcas, [...] como as praticas magicas [...].
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Parece evidente que Munanga se refere, aqui, a religiosidade com fins préaticos,
cotidianos, ou seja: a magia, assentada na filosofia, baseada em mitos.

Porém, repita-se: como os africanos s6 puderam trazer, do continente-mae, seu
modo de pensar e agir que, no fundo, se expressa em sua religido e se consubstancia em sua
filosofia de vida®, mas precisaram escondé-la sob manto cristdo, além de, como acima visto,
também a amalgamarem com todos 0s outros procedimentos colocados juntos na senzala, eis
ai a fonte do candomblé, religido que s6 adquire seu atual formato na diaspora.

Por outro lado: € de se notar que as Casas de Candomblé, mesmo antes de extinta
a escraviddo, logo se tornaram centros de resisténcia sociocultural, conforme, por exemplo,
relata Baba Pecé, na histdria da Casa de Oxumaré, objeto do subitem 3.4.1 desta pesquisa.

Quanto ao candomblé de rito Ketu aqui pesquisado, opina Verger (1991, p. 28 e
ss.) que “[...] a primeira casa de candomblé de que se tem noticia é a Casa Branca do Engenho

Velho, em Salvador/BA”; prosseguindo, informa ainda que

[...] assim como no resto do Brasil, a instituicdo de confrarias religiosas,
também em Salvador, separava as etnias africanas: os pretos de Angola
formavam a Veneravel Ordem Terceira do Rosario de Nossa Senhora das
Portas do Carmo, fundada na Igreja de Nossa Senhora do Rosario do
Pelourinho; os daomeanos reuniam-se sob a devogdo de Nosso Senhor Bom
Jesus das Necessidades e Redencdo dos Homens Pretos, na Capela do Corpo
Santo, na Cidade Baixa; os nagfs, cuja maioria pertencia & nacdo Kéto,
formavam duas irmandades: uma de mulheres, a de Nossa Senhora da Boa
Morte; outra, reservada aos homens: a de Nosso Senhor dos Martirios.

Ainda, segundo ele,

[...] varias mulheres [...] origindrias de Kéto, [...] pertencentes a Irmandade de
Nossa Senhora da Boa Morte da Igreja da Barroguinha, teriam tomado a
iniciativa de criar um terreiro de candomblé, chamado lya Omi Ase Air4 Intila,
numa casa situada na Ladeira do Berquo, [...] proxima a Igreja da
Barroquinha, naquela cidade.

O terreiro mudou-se por diversas vezes e, ap6s haver passado pelo Calabar na
Baixa de Séo Lé&zaro, instalou-se sob o nome de 1l1é lyanassé na Avenida
Vasco da Gama, sendo familiarmente chamado de Casa Branca do Engenho
Velho.

N&o se sabe com precisdo a data de todos estes acontecimentos: isto porque,
no inicio do século XIX, a religido catélica era ainda a Unica autorizada; as
reunifes de protestantes eram toleradas s6 para estrangeiros, e o islamismo,
que provocara uma série de revoltas de escravos entre 1808 e 1835, era
formalmente proibido e perseguido com extremo rigor; os cultos aos deuses

% Aquela que se constitui no modo de produzir escolhas, fundado a partir da familia, dos costumes, da cultura e
do ambiente em que se vive, conforme opina Saviani (2000, p. 27), que a coloca em correspondéncia ao termo
“senso comum” quando utilizado pela terminologia gramsciana.
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africanos eram ignorados, e vistos como praticas supersticiosas. Portanto,
eram clandestinos, e seus adeptos, perseguidos pelas autoridades.

Embora Verger ateste que “[...] ndo se sabe com preciséo a data de todos estes
acontecimentos”, a tradi¢do oral aceita a fundagio do templo mencionado na década de 1830%,
0 que se apoia em documentacdo que, indiretamente, aponta para aquela data.

No entanto, ndo se pode excluir, na formatacdo do candomblé nacional, a
possibilidade de influéncias mutuas entre bantu e nagb, levando em conta que foram
escravizados tanto congoleses e angolanos quanto jéges e iorubanos, todos senzalados no
processo e sem qualquer distin¢do, alem de misturados e enviados, vendidos ou doados, para
todo o Brasil.

Assim sendo, todos acompanharam as movimentagfes da economia; e
estiveram, por si e por sua descendéncia, sujeitos a inesperada transferéncia; o que os misturou

na casa comum da senzala cultural.

3.4 O 11é Alaketu As¢ Om6 Logunédé®, em sua historia

Talvez caiba, neste momento, apresentar a genealogia desta Casa, na qual se
assenta esta pesquisa, com o que se pretende demonstrar sua importancia e representatividade
para tanto.

Informe-se, de inicio, que esta Casa de Culto tem origem diversa daquela
apontada por Verger: suas raizes, encontradas diretamente na Africa, foram plantadas no solo
baiano, pelas médos de Baba Talabi, fundador da tradicional Casa de Oxumaré, de onde a Casa

ora estudada se origina, conforme se discorre, a seguir.
3.4.1 A Casa de Oxumaré®
Informa o site oficial desta Casa de Culto, que “O 11é Osimaré Araka Ase

0Ogodo, conhecido como Casa de Osimare, é um dos mais antigos e tradicionais [...] da Bahia”,

ja que sua historia remete a época da formacdo do candomblé no Brasil: seu fundador, Baba

57 Entre outras, ver D’Osogyan, Fernando. A origem do nome Candomblé. Disponivel em:
<https://ocandomble.com/2016/10/24/a-origem-do-nome-candomble/>. Acesso em: 21 dez.2016.

3 Em traducdo aproximada: casa que, sob a protecdo de Oxossi, senhor de Ketu, abriga os protegidos por
Logunedé.

39 Conforme site oficial, disponivel em: <http://www.casadeoxumare.com.br/>. Acesso em: 07 set.2016.
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Talabi, veio escravizado da antiga cidade de Kpeyin Vedji, noroeste de Abomey*°, aportando
em Salvador em 1795; portanto, algo em torno de 35 anos antes da provavel fundacao da Casa
Branca do Engenho Velho.

Ap0s curar seu senhor com o uso da ciéncia africana, ele comeca a viver como
liberto, dedicando-se ao comércio entre a capital e 0 Reconcavo Baiano; por volta de 1820 ajuda
a fundar em Cachoeira, Bahia, a Casa de Ostimaré no Brasil, onde outros escravizados, de
diferentes etnias, passam a compartilhar a religiosidade.

Em 1836 Baba Talabi, com o intuito de consolidar as bases do culto na Bahia,
adquire sua primeira propriedade: Rua das Grades de Ferros, em Salvador, local onde, além de
espaco dedicado a religiosidade, também se origina uma irmandade, que se torna residéncia
permanente de seus adeptos.

A partir de entdo, ele passa a comprar a liberdade de seus “filhos de santo”,
respondendo legalmente por eles que, libertos, comecam a trabalhar e a ajudar na compra da
alforria de outros escravizados, que se juntam a familia de ase.

Ressalte-se que ele, proprietario de um box, comerciava dendé e outros
produtos utilizados no culto aos orixas: tudo, importado do continente africano. Assim sendo,
e viajando frequentemente a Africa para abastecer sua loja, ele aproveitava para renovar seus
conhecimentos religiosos, chegando a trazer sacerdotes africanos para enriquecer o culto as
divindades na Casa de Osumaré e na Bahia.

Em 13 de outubro de 1845, Baba Talabi adquire uma roca na Cruz do Cosme,
solidificando um templo, que se tornaria um dos simbolos de resisténcia do povo negro da
Bahia.

O sucessor de Baba Talabi, Baba Salaké*!, assume o comando da Casa de
Ostimaré em 1866, com 0s mesmos principios de seu antecessor: reconstrucao familiar e resgate
religioso para os africanos e seus descendentes.

Baba Salakd, além de dar continuidade aos neg6cios comerciais de seu
babalorixa, se torna muito influente: em seu tempo, torna-se eminente personalidade de
Cachoeira e Salvador, atuando energicamente na campanha abolicionista.

Segundo informa o site oficial da Casa de Oxumaré, isso pode ser comprovado

40 Depois Daomé, atual Benin, de onde esta Casa e suas descendéncias carregam, fortemente, rituais jége, que se
baseam no culto a Oxumaré, junto aos de origem Ketu, que remetem a Oxossi.

41 Ant6nio Maria Belchior - Baba Salako de Sangod. Conhecido como Ant6nio das Cobras, nasce em 1839; é
iniciado no candomblé aos 6 anos, em 1845. Em 1863, aos 24 anos, assume o sacerddcio da Casa de Oxumaré.
Falece aos 65 anos, em 14 de janeiro de 1904, depois de administrar a Casa por 41 anos: a mais longa lideranca
até a atualidade. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/ 11é_Asé Oxumaré>. Acesso em: 14 fev.2017.
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por sua minibiografia, j& que, como ativista social, foi ele presidente da Sociedade Montepio
dos Artistas; sua mée e suas irmas, foram fundadoras da Irmandade de Nossa Senhora da Boa
Morte; seu irméo, Zé do Brechd, presidiu a Irmandade dos Nagos.

Foi na gestdo de Baba Salako que a Casa de Osuimaré deu seus passos iniciais na
luta politica pela conquista dos primeiros direitos do povo negro; foi, também, durante sua
gestdo, que a Casa se muda para a Rua da Lamma, no atual bairro do Garcia.

Ainda segundo 0 mesmo site, existe um registro policial da época, que descreve
uma batida na roga da Cruz do Cosme, durante a festa do inhame novo: acredita-se que estas
batidas poderdo ter-se intensificado com o desenvolvimento do perimetro urbano da regido do
bairro da Liberdade, o que podera ter motivado a transferéncia do terreiro para o outro lado da
cidade.

O site também informa que registros dos jornais da época apontam que, apés o
falecimento de Baba Salakd, intensificaram-se as perseguicdes a Casa de Ostimare: isto, de tal
forma que, em 20 de abril de 1904, seu sucessor, Antonio Manoel Bonfim#2, assim como seus
filhos de santo, foram presos e conduzidos a delegacia por descumprirem a ordem policial de
cessar imediatamente com o candomblé que, nos rituais de morte de Baba Salakd, acontecia
durante dias, sem parar.

No mesmo ano, Baba Antbnio sente-se obrigado a transferir o terreiro para o
local onde se encontra nos dias atuais: o topo de uma colina com densa vegetacéo, para ocultar
o templo, a vista da dificil topografia que também veio a proteger os hoje famosos terreiros do
Gantois e da Casa Branca; mas, as batidas policiais continuaram fazendo parte do cotidiano da
Casa.

No entanto, por seu conhecimento religioso, Baba Anténio intervinha nos mais
diversos problemas, além de curar por meio da medicina africana: o site oficial informa que
diversos artigos em periodicos da época apontam Seu Antonio de Osimaré como um dos
maiores curandeiros da Bahia. De fato, Baba Antonio deixou, a Casa de Osumare, rico legado
sobre o conhecimento do uso medicinal e litargico das ervas.

Em 1927, Maria das Mercés, conhecida como Méae Cotinha de Yéwa“*3, ascende

42 Antonio Manuel Bonfim, Baba Antbnio de Oxumaré. Conhecido como Cobra Encantada, em alguns momentos
também denominado Antdnio das Cobras. Nasce em 1879. Em 1886 ¢ iniciado por Baba Talabi. Em 1904
assume a Casa. Falece em 16 de junho de 1926. Administra a casa por 22 anos. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/ 11é_Asé_Oxumaré>. Acesso em: 14 fev.2017.

43 Maria das Merces dos Santos, lya Cotinha de Yewa. Nasce em 1886. Iniciada em 1905, assume a Casa em 1927,
e a administra por 21 anos. Falece em 22 de junho de 1948. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/
I1é_Ase Oxumaré>. Acesso em: 14 fev.2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pai_Antonio_de_Oxumare
https://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A3e_Cotinha_de_Yew%C3%A1
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a posicdo maxima no terreiro**, fazendo parte do ndcleo de mulheres influentes que, conhecidas
como Negras do Partido Alto, atuou na articulagdo da defesa e liberdade dos negros.

Mé&e Cotinha iniciou no candomblé mais de uma centena de “filhas” e “filhos de
santo” que, mais tarde, nos mais diversos Estados da Federacdo, tornaram-se “maes” e “pais de
santo” - ou seja: iyalorixas e babalorixas, respectivamente - ramificando a Casa de Ostimare
pelo pais.

Sua sucessora foi Simplicia da Encarnagdo, a lyad Simplicia*, como era
popularmente conhecida; mulher muito batalhadora e protetora de suas “filhas de santo”, ndo
permitia que estas fossem exploradas pela elite racista da época: para garantir que suas “filhas”
tivessem sustento, as ensinava a produzir os tipicos quitutes baianos, ao mesmo tempo em que
proporcionava condicdes para que elas se tornassem donas de seus proprios negécios, exigindo,
apenas, que frequentassem a escola.

Para ilustrar o que ocorria naquele momento, ela se indignava com a
obrigatoriedade de licenca da Delegacia de Jogos e Costumes para o funcionamento dos
terreiros de candomblé; isto, mesmo a Casa sendo objeto de pesquisas académicas, tais como
as que propiciaram a gravacdo de canticos sagrados por Pierre Verger, no final da década de
50, conforme videos disponiveis no site oficial da Casa.

Sete anos apds o falecimento de Mde Simplicia, sua filha bioldgica, Nilzete
Austricliano da Encarnacdo®, assume o posto de iyalorixa da Casa de Ostimare.

Segundo quem com ela conviveu, sua gestdo foi marcada por sua dogura na
lideranca da comunidade e pela irredutivel determinacéo em assegurar a propriedade do terreiro
que, entdo, sofria forte especulacdo imobiliaria.

Para tanto, ela trabalhou arduamente para pagar cobrangas indevidas referentes
a esta propriedade mas, em 1988, viu-se obrigada a lutar, com veeméncia, para impedir a
desapropriacdo destas terras, que seriam tomadas para a construcdo de uma passarela para
pedestres que, visando interligar o bairro da Federacdo ao Engenho Velho de Brotas, pretendia
apropriar-se de grande area da Casa de Osumare, destruindo a fonte de agua — elemento

fundamental para o culto aos orixa — e a arvore Irdko, o Pai de todas as arvores onde, se Cré,

EEINT3

4 Assim como “roga”, “terreiro” é um dos modos pelo qual as Casas de Candomblé sdo tratada por seus fiéis.

4 Simplicia Brasiliana da Encarnagéo, lya Simplicia de Ogum. Nasce em 2 de margo de 1916, é iniciada em margo
de 1937. Em 1953, assume a Casa. Falece em 18 de outubro 1967. Dirigiu a Casa por 14 anos. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/ 11é_Asé_Oxumaré>. Acesso em: 14 fev.2017.

46 Nilzete Austricliano da Encarnagéo, lya Nilzete de Yemanja. Nasce em 28 de fevereiro de 1937, sendo iniciada
em 14 de dezembro de 1965. Assume a lideranca da Casa em 1974, e falece em 30 de margo 1990, ap6s 16 anos
de gestdo. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/ 11é_Ase_Oxumaré>. Acesso em: 14 fev.2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A3e_Simpl%C3%ADcia_de_Ogun
https://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A3e_Nilzete_de_Iemanj%C3%A1
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repousam 0S Orixas.

Mae Nilzete e Baba Pecé*’, seu filho carnal e atual sacerdote do Terreiro,
passaram a fazer plantdo nas escadarias desse, ao lado da arvore sagrada, chegando, até mesmo,
a se colocar em frente aos tratores para impedir a destruicdo da grande Arvore-Orixa.

Os esforgos empreendidos por esta frente de defesa resultaram vitoriosos,
beneficiando ndo s6 a Casa de Ostimare, mas, também, o candomblé baiano em geral, vez que
a repercussdo de tais esforgos contribuiu para que, no ano seguinte, a Constituicdo do Estado
da Bahia dispusesse, em seu art. 275, os seguintes termos: “E dever do Estado preservar e
garantir a integridade, a respeitabilidade e a permanéncia dos valores da religido afro-
brasileira”. A legislagdo atual tambeém reconhece o candomblé, oficialmente, como religido.

Em 1991, Baba Pecé, Sivanilton Encarnacdo da Mata, assume o Terreiro,
cumprindo o que o Orixd Ogun, manifestado em sua avd, havia previsto no dia de seu
nascimento; é em sua gestdo que a Casa de Ostimare recebe a visita de dois reis*® yorubas: Sua
Majestade Oba Alakétu Adiro Adétutu, Rei de Ketu e, recentemente, o Alaafin de Oyo, Oba
Alaaji Lamidi Olayiwola Adéyemi IIl.

Estes foram momentos impares em que a Mae Africa reconheceu, no Brasil, a
preservacao de seus cultos, ritos e tradi¢Oes, restabelecendo os vinculos de uma forma sem
precedentes, o que se viu reforcado com a viagem de Baba Pecé a Nigéria e ao Benin, para
resgatar aliancas com as liderancas tradicionais, somando esfor¢os internacionais a luta de seus
irmé&os de fe.

Além de desenvolver atividades religiosas, a Casa de Osumaré é ativamente
engajada em projetos sociais e culturais®®, que contribuem para o desenvolvimento e incluséo
das comunidades do seu entorno.

E, também, comprometida na luta contra o preconceito e a intolerancia religiosa,
conforme pode ser verificado no livro “Casa de Osumaré”®, e se confirma no processo
“Memoria e historia da Casa de Oxumaré: tradi¢ao ancestral e saber preservado”. Para melhor
desempenhar tais funcdes, a Casa institucionalizou-se em 1988, sob a denominagédo Associagédo

Cultural e Religiosa Séo Salvador.

47 Sivanilton Encarnacdo da Mata, Baba Pecé de Oxumaré, atual sacerdote da Casa, nasceu em 30 de agosto de
1964 e foi iniciado com menos de 2 anos de idade, em 14 de dezembro de 1965. Em 1991, assume a Casa com,
apenas, 27 anos de idade. Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/ 11é_Asé_ Oxumaré. Acesso em 14 fev.2017.

4 Lembrando que sdo reis da nagdo a que pertencem; portanto, com limites de soberania delimitados por suas
nacles, ndo por territdrios geograficamente marcados, como 0 sdo 0s Estados-nagdo modernos ocidentais.

49 Farta relacdo disponivel em: < http://www.casadeoxumare.com.br/index.php/projetos-sociais>. Acesso em: 28
ago.2017.

%0 Disponivel em: <http://www.casadeoxumare.com.br/images/livro/livro_oxumare.pdf>. Acesso em: 14 fev.2017


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pai_Pece_de_Oxumare
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Cabe, aqui, mencionar importantes reconhecimentos conferidos a ela:

. em 15 de abril de 2002, a Fundacdo Cultural Palmares a reconheceu como
territorio cultural afro-brasileiro, atestando sua permanente contribuicdo para a
preservacdo da historia dos povos africanos no Brasil;

. dois anos depois, em 15 de dezembro de 2004, viu-se ela registrada em livro de
tombo do Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia— IPAC®!, como
patrimoénio material e imaterial do Estado;

. em 29 nov.2013, passou a figurar no restrito rol do Patrimdnio Nacional do
Brasil, composto®?, a partir de entdo, por, apenas, sete Casas de Candomblé,
sendo ela a sexta na Bahia;

. em 9 de julho de 2014, a Casa foi, finalmente, inscrita como Patriménio
Cultural do Brasil, nos Livros de Tombo Histérico, Arqueologico, Etnografico
e Paisagistico®, processo do qual constam mais de cem Casas de Culto
relacionadas com a Casa de Oxumaré®*, entre correlatas e dela descendentes.

E entre as diversas Casas de Culto dai nascidas que surge a Casa de Pai Kabila,

mée do I1é aqui enfocado, cuja estoria o proprio babalorixa vem contar.

3.4.2 A Casa de Pai Kabila®®

Pai Kabila nasceu em S&o Paulo, no dia 07 de julho de 1950, e foi batizado como
WIadimir de Carvalho, neto de imigrantes italianos e portugueses; recebeu educacao religiosa
catélica até os doze anos de vida, embora j& aos seis anos comecasse a sentir o dom da
espiritualidade, que veio em forma de alteragcGes em sua salde, ndo havendo, na época, remédio
que pudesse resolver seu problema.

Sem outra solucdo, sua made, embora muito catélica, decidiu leva-lo a uma

benzedeira, Dona Lindaura, que detectou seu dom espiritual.

5L A dissertagdo de mestrado em antropologia apresentada a Ufscar-Sdo Carlos por Sheiva Sorensen em 2015,
aborda diversos processos de tombamento de Casas de Culto de matriz africana, e esta disponivel em: <
https://repositorio.ufscar.br/bitstream/handle/ufscar/240/6635.pdf?sequence=1>. Acesso em: 01 maio.2017.

52 Disponivel em: <http://www.casadeoxumare.com.br/index.php/noticias/item/casa-de-oxumare-e-reconhecida-
como-patrimonio-historico-e-cultural-do-brasil>. Acesso em: 14 fev.2017.

53 Além da dissertagdo de mestrado de Sheiva S6rensen acima mencionada, o processo de tombamento foi objeto
da dissertacdo de mestrado académico em administragdo, apresentada a Universidade Federal da Bahia por
Frederico Lacerda Couto de Oliveira em 2016, sob orientacdo da Prof? Dr? Elsa Sousa Kraychete. Disponivel
em < https://repositorio.ufba.br/ri/bitstream/ri/20202/1/Oliveira, Frederico Lacerda Coutode.pdf>. Acesso em
01 maio.2017.

5 Ver relagdo no Anexo A a esta dissertagao.

%5 Resumo obtido a partir da Revista dos Orixas, ano I, n. 8, p. 19-24.
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Esta benzedeira, conhecida no bairro de Vila Isabel, Osasco/SP, era “filha”*® de
Xangd no candomblé Angola, e foi quem levou Pai Kabila, pela primeira vez, a uma Casa de
Candomblé; era setembro, festa das criangas, e o futuro Pai Kabila sentiu-se tdo mal que
desmaiou por influéncia de sua mediunidade: “bolou no santo”, como se dizia a época.

Sendo assim, foi aos treze anos de idade que Pai Kabila foi levado para uma
Casa de Candomblé na cidade de Osasco, bairro Jardim Oriental, onde foi iniciado pela
iyalorixd Sambaué de Oxum, “filha” de Pai Olegario de Omolu do Recife, de raiz no Sitio do
Patio do Terc¢o, de nacdo Angola; sua iniciacdo aconteceu em 19 de fevereiro de 1970, quando
recebeu a dijina® de Kabiladegy. Com o passar do tempo Pai Kabila, em 1974, comegou a
atender, religiosamente, apenas em sua casa, pois nao tinha local especifico para tanto.

Com o falecimento de sua iyalorixa, ele procurou aconselhar-se com alguns
sacerdotes mais experientes e mais antigos na religido. Para saber como agir e continuar com
suas obrigagbes®, viaja para Salvador, Bahia, para ouvir as sabias palavras de Mae Menininha
do Gantois, realizando seu sonho de ser abengoado por ela.

Segundo sua informacdo Mae Menininha, quando ele Ihe contou sua historia,
pds a mao em sua cabeca, e disse: “meu filho, vocé é ori aladé”, o informando que “vocé nasceu
para ser babalorixd”, cuidar dos orixas e das pessoas que te cercam; ela continuou,
aconselhando: “Volte para sua casa, faga suas obrigacdes e siga o caminho que Olodumaré esta
mandando”.

Seguindo este conselho ele, ao voltar para Sdo Paulo, procurou o Babalorixa Oyéa
Nikeé de lansa, “filho de santo” de Mé&e Menininha, com quem cumpriu a obrigacdo de sete anos
de iniciagdo no candomble; em 1977, consagrou seu primeiro “filho”, para o orixa OX0SSi.

Com o falecimento de Oya Niké, Pai Kabila procurou a amiga e conselheira
iyalorixa Nilzete de lyemonja ja citada, entdo sacerdotisa do 11& Asé Oxumaré, para confirmar
suas obrigacdes: isto, em 1987, trés anos antes do falecimento desta sacerdotisa.

Informe-se que a Casa de Pai Kabila, em Osasco, da qual descende o Ilé ora

pesquisado, continua em plena atividade; e que Pai Kabila assim se posiciona:

N&o pensem que sou radical, que ndo aceito a era da informatica e inovacdes;

% A iniciacdo religiosa na matriz africana se da pelo cumprimento de um ritual especifico, em que o iniciando &,
simbolicamente, inserido em nova familia, conforme abordado no tépico 3.1 desta dissertacao.

57 Nome sacralizado; é o préprio orixa quem o revela, “batizando” seu afilhado.

58 Denomina-se “obrigacio”, na matriz religiosa africana, a série de rituais pelos quais o fiel deve passar, sejam
estes obrigatorios — como o ritual de iniciacéo, por exemplo — temporais — como as confirmacdes desta iniciacdo
— ou esporadicos — como 0s rituais eventuais de reforco espiritual, denominados ebd ori, ou seja: oferendas para

a cabeca que, simbdlica e religiosamente, representam o reforco e a purificagao da ligagdo com o sagrado.
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aceito tudo o que é bom e facilita a vida das pessoas mas, no meu interior,
ainda acho que sou um pouco conservador em relagdo a minha religido, e
continuo achando que o ase é o segredo, isto é: quando digo que tem que ficar
em segredo, ndo é para os que fazem parte da religido, mas que devemos
conservar o que temos de mais sagrado somente para nos, porque, para pessoas
de qualquer outra religido [...] ndo interessa [hada disto], pois eles nédo
acreditam; se [...] acreditassem, ndo fariam oposi¢cdo a nossa religido;
[portanto], o que é nosso deve ser guardado para nés com sete chaves e em
segredo. (PAI KABILA, s/d, p. 24)

Prossegue ele: “Devemos sim falar de nossos orixas, contar nossas historias e
lendas, levar o nome da nossa religido para 0 mundo inteiro; mas, ndo precisamos entrar em
detalhes que s0 interessam aos sacerdotes e iniciados”. (PAI KABILA, s/d, p. 24)

Entdo, prossegue:

[...], se vocé € simpatizante do candomblé [...], sempre que tiver davidas ou
precisar fazer [uma] oferenda ou até mesmo um banho, procure se consultar
com um babalorixa ou yalorixa para saber se vocé pode fazer [isto], porque
nem tudo o que esta escrito ou 0 que andam escrevendo por ai, embora seja
verdade, de repente ndo serve p’ra (sic) vocé, porque nem tudo o que parece é
igual, porque cada corpo e cada cabega tem seu proprio destino, e precisa saber
0 que vai fazer bem ou néo para vocé.

Todas as ervas que pertencem aos orixas sao boas, mas, dependendo de seu
orixa, vocé ndo pode tomar banho delas, por isso h& necessidade sempre de
procurar um sacerdote ou uma sacerdotisa para se consultar. (PAlI KABILA,
s/d, p. 25).

E deste 11é que descende a Casa de Culto aqui enfocada, cuja estdria conta o

préprio Pai Nivaldo, Baba Nino de Logunéde, seu sacerdote®.

3.4.3 O lIé Alaketu Asé Om6 Logunéde®®

Segundo América de Souza (Apéndice C.2.1), que ocupa o cargo de lya Dogan®*
do ilé aqui estudado, este comecou na Vila Fiore, zona norte de Sorocaba/SP, onde o sacerdote
Nivaldo Bernardo de Moura, Nino de Logunéde, comandava rituais na casa da finada Dona
Lurdes.

Apbs alguns anos de atividade ali, Baba Nino ganha, em 1997 e no bairro

Quintais do Imperador, também em Sorocaba/SP, o terreno onde abriu o proprio templo, ainda

% Ver Apéndice C.1.2.

%0 Recordando: casa que, sob a protecdo de Oxossi, senhor de Ketu, abriga os filhos de Logunéde.

61 Em tradugdo livre, “mie de Exu”, considerando-se que “mie” e “pai”, em yorub4, tém o significado social de
cuidador, cuidadora, ndo de progenitor e genitora, conforme a cultura ocidental.
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hoje ali localizado.

Baba Nino, no ano de 2015, completou 35 anos de consagracdo ao orixa
Logunéde e, neste tempo todo e segundo a tradicdo Ketu, formou larga descendéncia, assim
considerada do ponto de vista religioso, ou seja: contada a partir da filiagdo e consagracéo
rituais.

Como trajetoria religiosa e de vida, conta ele que nasceu em 23 de julho de 1962,
um dia frio, pleno inverno. Prossegue: “Meu pai, José Francisco, pedreiro de profissdo, ficou
incomensuravelmente feliz pelo primogénito vardo; e minha mae, Maria Benedita, numa terra
de Marias, num tempo em que ostentar 0 nome Maria fazia a pessoa sentir-se abencgoada
(benedicta), feliz por dar a luz a um menino, tdo ao gosto do pai”.

Quanto a este, descendente de negros, e a mée, descendente de indios, informa
ele que o historico religioso era, pelo menos, ndo ortodoxo: isto porque, durante algum tempo,
ambos frequentaram reunides kardecistas, no tradicional centro sorocabano “Fé¢ em Deus”.

Mas, neste centro espirita, em que, segundo ele, “os trabalhos eram sérios”®? e
aconteciam curas, o orientador da casa, em uma das sessdes e ao abrir a reunido, comparou a
forma como o fenbmeno mediunico acontecia na fé kardecista com o formato das possessdes
nos terreiros umbandistas, depreciando estas porque, ali, 0s atabaques tocavam, charutos eram
queimados e cachaca era ingerida para que as entidades se manifestassem; para ele, “[...] nada
disso seria necessario para a manifestacdo das entidades espirituais”.

Ele prossegue, dizendo que, “Ao ouvir tal comentario, meu pai indignou-se: se
tudo aquilo que acontecia no terreiro ndo era necessario, também ndo seria necessaria aquela
mesa, aquelas oracdes, [...] as pessoas [...] alteradas — prestando-se ao papel da comunicacéo
espiritual”. Se o centro de umbanda estava errado por causa dos rituais, entdo o centro espirita
também estava errado, informa Baba Nino sobre o pensamento de seu pai, “pois que também
fazia uso de rituais, mesmo negando isto!”

Conta ele que, diante disso, o pai abandonou o Centro, tdo indignado ficou.

A partir de entdo, o casal voltou a frequentar um terreiro, agora de “umbanda
branca”, posto que ja haviam frequentado outro, de mesma linha, quando ainda namoravam.

Talvez por isso Baba Nino, aos onze ou doze anos de idade e trabalhando numa
loja de artigos religiosos que um de seus tios havia adquirido, conta que comegou a se interessar
pelo tal assunto “umbanda”.

Como a esposa deste tio, irma de sua mae, desenvolvera sua mediunidade em

62 “Sérios™ no sentido de, pelo menos aparentemente, isentos de mistificago.
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um terreiro comandado por uma senhora, pernambucana, iniciada no chamado Xang6®®, Baba
Nino resolveu acompanhar esta tia em um destes “toques de nag6”, apenas por curiosidade. Foi
guando entrou em contato, “pela primeira vez na minha vida”, com os orixas africanos. Sobre

o fato, ele relata:

Lembro-me de ficar extasiado vendo as dancas, o colorido das roupas, a
maneira vigorosa de orixd4s como Ogun, Sango e Oya se manifestarem,
dancando e até cantando naquela lingua estranha, os atabaques soando alto, o
chéo tremendo em alguns momentos. Nesse dia vi também Osun, manifestada,
vestimenta ritual dourada, entrar no saldo carregando uma quartinha de louca
na cabeca, sem segurar, pois as maos estavam ocupadas com uma boneca
grande, também vestida de roupa de baiana, que ela embalava enquanto
cantava e dancava. Aquela visdo provocou em mim um abalo profundo:
chorei, copiosamente, sem saber 0 motivo.

Ele continua: “Muitos anos depois, cheguei a conclusdo de que essa ‘emogao
forte’ foi por conta da ligacdo que existe entre Osun e meu proprio orixa, Olodgunéde”.

Ainda ele:

Voltando para casa naquela noite, relatei a minha mae todo o ocorrido, e
manifestei meu desejo de acompanhar minha tia nos trabalhos daquela casa;
enfim, frequentar aquele centro. Minha m&e ouviu pacientemente, e
argumentou: “muito bem, vocé pode frequentar o centro se quiser, mas antes
disso deve saber com o que esta se metendo”. Disse isso € nos meses seguintes,
me fez estudar Kardec. Li todos os livros basicos da doutrina espirita, e alguns
de Chico Xavier.

Prosseguindo o depoimento,

Algum tempo depois, a necessidade de uma pratica religiosa se mostrou
imperativa: eu cheguei a conclusdo de que, para ser feliz, eu precisaria
encontrar uma religido que me satisfizesse completamente. Mas eu queria uma
religido antiga, no sentido que nao tivesse sido “maculada” pelos interesses
dos homens (como, nas aulas de histéria, eu havia aprendido que acontecera
com a igreja catolica). A escolha de uma religido tornou-se um projeto.
Cheguei a frequentar reunifes de véarias denominacdes religiosas ligadas ao
catolicismo e protestantismo. Uma de minhas irmas chegou a batizar-se na
igreja Mérmon, mas eu ndo me decidia. Por fim, me interessei por uma — a
doutrina Hare Krishna:...antiga....perfeita. SO havia um obstaculo - o Unico
nlcleo que eu tinha noticias ficava no Rio de Janeiro: totalmente inalcancével.

No momento seguinte, aos dezesseis para dezessete anos, ao ver o ritual do

candomblé, aquela emogdo “daquele meu primeiro contato anterior com Osun manifestada,

83 Culto que mescla deuses africanos com entidades “da terra”, os mestres juremeiros.
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voltou muito forte”, conta Baba Nino: “E quando conheci pai Kabila de Oxossi, que viria a ser
meu pai de santo”.

Quanto ao aprendizado no candomblé, Baba Nino ensina:

Quando vocé se inicia, percebe a complexidade que é apreender a religido
onde a cultura e tradicbes sdo passadas de modo irregular, sem solugédo
(aparente) de continuidade, alicercada numa hierarquia rigida e extremamente
autoritaria, na qual tudo “nao pode”, ou “ndo ¢ a hora”, ou “vocé € muito novo,
esta querendo saber demais”; onde nada vem “por escrito”, € tudo gravado na
memoria, visual e auditiva......chega a ser frustrante, até mesmo assustador.
Mas tudo isso me instigava.

Como decorréncia, ele conta que

Como jovem que eu era, também tinha um lado contestador e desafiador.
Depois do meu primeiro ano de santo (o mais dificil, conforme a tradigdo), me
interessei pelo jogo de buzios. Naquela época era voz corrente que jogar
blzios s6 depois dos sete anos. Meu raciocinio foi simples: se eu comecar a
estudar agora, quando chegar nos sete anos, meu jogo sera perfeito. E comecei
a estudar. Com toda dificuldade de obter fontes de informagao seguras (ndo
havia internet, nem o Google...), fui juntando, ao longo de, pelo menos, trés
anos, materiais que serviram aos meus propositos oraculares: apostilas,
orientagdes verbais, receitas de ebO, métodos distintos de se olhar os
bazios...enfim, todo um conjunto que me serviu e ainda serve.

“Assim comegou meu contato com o Céu via mérindilogun®, um estudo
continuado, para a vida toda: 14 se vao 35 anos de estudo”, ele informa, o que da alguma medida
da complexidade da circulacdo e da apreensdo dos mistérios do candomblé.

Como complicador, ressalte-se que a filiagdo original de Baba Nino, bem como
de seu pai-no-santo, Kabila, é de nagdo Efon; mas, por desentendimentos havidos entre este seu
pai e 0 pai-no-santo dele, Oya Niké, filho querido de M&e Menininha do Gantois, aconteceu a
aproximacdo dele com o rito de nacdo Ketu, via Casa de Osumare, com sede em Salvador/BA.

Baba Nino conta que, mudando a nagdo, “[...] mudaram as regras, as rezas, 0s
costumes, as qualidades de santo; mudaram as tradigdes e todos mudamos com elas. Foi um
choque”.

Nova dedicacdo a religiosidade que, embora assentada em conhecimentos
prévios, tinha outro matiz, a exigir a retomada da gana de aprender. “Mais uma etapa vencida”,
diz ele, “gracas a fé e a vontade dos céus”.

Como futuro e prova de dedicag&o religiosa, Baba Nino, que é pedagogo atuante

8 Nome ritual do oraculo “jogo de buzios”.
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por formacdo e profissdo, informa:

A tradicdo religiosa manda que o fundador de uma casa de Asé, apds sua
morte, seja assentado como égun da casa que fundou, passando a ocupar lugar
entre os ancestrais como responsavel por ela na vida espiritual, assim como
foi na vida material. E o destino que me cabe, aquele que escolhi quando
resolvi que a felicidade das pessoas a minha volta é a minha felicidade, quando
entendi que as pessoas podem e devem tornar-se melhores do que séo; quando
entendi que o Criador tem muitos nomes e muitas caras, e conhecé-lo e
principalmente honra-lo é o que me completa verdadeiramente, é o que me faz
feliz. E espero que continue sendo assim, por muito tempo. Eu digo
frequentemente: “Orisa existe porque acreditamos nele; e enquanto
acreditarmos, ele continuard existindo”. Enquanto existir a terra, e a 4gua, € 0
fogo, e o ar que respiramos, a esséncia vital que chamamos Orisa
permanecerd. E seus filhos também. (destaques no original).

Isso posto, parece ser esse 0 ponto propicio para adentrar o campo da pesquisa,
visto que tanto a religiosidade, o escopo, a historicidade do que vira a ser pesquisado, esta acima
explicitado. Portanto, € o que sera feito, a partir do capitulo seguinte.
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4 POR DENTRO DO ILE

O Candomblé é para mim muito interessante
por ser uma religido de exaltacdo

a personalidade das pessoas.

Onde se pode ser verdadeiramente como se é,
e ndo o0 que a sociedade pretende

que o cidadao seja.

(Pierre Verger)

Neste ponto, talvez se mostre necessario o retorno ao tema principal da pesquisa:
como se d& a producdo, tradicdo, circulagdo e manutencdo dos saberes em ambiente religioso
de matriz africana?

Evidentemente, isso s6 pode ser conseguido se visitada a Casa de Culto estudada,
observada sua movimentacao, detectados seus movimentos e costumes, acompanhados seus
rituais e coletados os pertinentes apontamentos e depoimentos.

Se assim &, cabe, aqui, dar os passos nesta direcdo; portanto, vamos a eles.

4.1 Primeiras impressoes

O primeiro impacto que tem o visitante novo, aqui imaginado como sintese dos
variados visitantes que visitam a Casa de Culto estudada é o traje de todos os presentes; isto
porque, além das roupas brancas dos homens, também as mulheres vestem impecavel branco
porque, para as religides de matriz africana, esta cor significa, além da pureza, o respeito a
Oxald, considerado o maior dos orixas. 1sso, ndo so por ter sido, segundo conta a mitologia, 0
primeiro orixa a ser criado mas, também, por ser o criador de toda a natureza viva.

Quanto as mulheres, exibem amplas saias, as vezes engomadas, rodadas; mas
trazem, a altura do peito, um pano amarrado, que constantemente reajustam, ja que tal pano esta
ali preso, apenas, pela pressdo que o proprio ajuste em torno do corpo exerce sobre ele.

No entorno do local, arvores circundadas por panos também brancos, parecem
vestidas. Logo a frente de quem entra, um largo espaco arredondado, todo enfeitado com
bandeirolas e tecidos finos, a colorir o ambiente; no centro deste espago, um grande tronco em
que se enrolam outros panos coloridos, dando ar festivo ao local sagrado. No umbral de todas
as portas, acima das entradas, folhas desfiadas de palmeira, como a lhes dar protecéo.

Outro ponto de atencdo é a quantia de colares derramados sobre todos o0s
pescocos, tanto de homens quanto de mulheres: conforme se vera mais adiante no quadro 7,

alguns sdo de palha; outros, de bdzios; ou de micangas. Ha, ainda, os de pedras, quase
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transparentes; sdo brancos, bicolores, multicores, de diversas grossuras e comprimentos.

Nota-se, ainda, que quase todas as mulheres cobrem a cabega com panos brancos
enrolados como turbantes; ndo ha qualquer n6 ou presilha neles; as vezes, o alto da cabeca esta
descoberto.

Ainda observando ao longe, percebe-se que diversas pessoas ndo escondem nem
disfarcam sua homossexualidade; isto, sem qualquer constrangimento: agem em conjunto e
colaborativamente com aqueles cuja heterossexualidade €, também, bastante evidente, sem que
tais aderéncias sexuais causem qualquer estranheza entre eles.

Um susto: ao contrario do esperado, a maioria dos fiéis é composta por brancos.
Alguns, muito loiros, ate.

Algumas pessoas carregam, desfiam, rasgam ou maceram folhas; outras,
transportam gamelas, potes, esteiras... vez por outra, passa alguma gaiola, onde galos, galinhas,
angolas ou pombas, olham, meio assustadas, todo o entorno e seus carregadores.

H& quem cante em estranho idioma; ha quem, apenas, converse; ha quem chame
por alguém, pedindo algum objeto, cujo nome ndo soa conhecido:

- Que é da quartinha? Onde esté o 0bi®? Vamos comecar o ebd .

Um carro encosta: dele, descem mais alguns adeptos.

- Mutumba®’ — diz alguém que chega.

- Mutumba@ e ase — responde alguém que ja l& estava, chamando de pai, mée ou
irmao, o recém-chegado.

Beijam-se, mutuamente, ambas as maos. Depois, abracam-se. A partir do recém-
chegado, o rito se repete com todos que, ali, se encontram; entre estes, alguns se prostram e
meneiam o corpo aos pés daquele que, por sua vez, também se prostra e meneia 0 COrpo aos pés
de alguns mais antigos da casa.

- Benca, minha mae; benca, meus mais velhos; benca, mais novos — diz ele,
juntando as maos, palmas para cima, corpo levemente curvado em sinal de respeito, diante de
alguns grupos que, por ali, estdo formados.

Final de tarde; o visitante percebe que longas filas se formam nas portas dos
banheiros, de onde todos, ap6s o banho, saem para se vestir com roupas adequadas a festa que

se aproxima: embora o branco predomine, roupas mais coloridas também sdo fartamente

85 Uma semente considerada sagrada, utilizada em grande parte dos rituais.

% Em tradugdo direta do yoruba, oferenda.

67 A bencdo, em yoruba e nagdo Ketu. Corresponde a outros cumprimentos em outras nagdes, tais como mukuiu,
em Angola, por exemplo.
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encontradas; ndo sé entre as mulheres.

Um tanto quanto mais tarde, novos visitantes entram na Casa e vdo se
acomodando. Muita gente ja ndo tem lugar para sentar-se quando os tambores comegam a tocar,
iniciando as rezas sagradas que, cantadas em yorubd, se assemelham a ladainhas, visto que 0s
Versos se repetem; nessa ou naquela reza, um dos percussionistas, que parece ser o principal,
canta um verso e todos o respondem; por vezes, acompanhando a resposta com gestos rituais.

Fiéis entram no espaco central: todos, festivamente vestidos, prostram-se em
direcdo a entrada do espaco sagrado e, deitados, de frente, no chdo, meneiam o corpo em sinal
de respeito; isso, cada um ao modo que Ihe foi ensinado, em funcdo do orixa a que séo filiados;
0 mesmo gesto é repetido frente ao grande tronco que, colocado no centro daquele espaco, 0
sustenta, ritualmente.

Depois, dancando em roda em sentido anti-horario®®, os fiéis vdo até os
tambores: novamente se prostram em sinal de respeito, 0 que se repete aos pés do sacerdote
que, enfim, adentra o espaco, cantando e tocando, ininterruptamente, um tipo de sineta prateada
que, composta por trés campanulas, faz a comunicacdo com os orixas.

Um tanto quanto mais tarde, alguns fiéis entram em transe®, incorporando entes
divinizados, cada um em acordo a sua afinidade sagrada; mulheres que 14 estdo, aparentemente
para atendé-los, retiram éculos, brincos, pulseiras, destes fiéis; passam tais objetos para que
alguém os guarde; em seguida amarram, fortemente, um pano, aberto, no entorno do tronco do
fiel incorporado, entre os quais alguns sdo logo retirados do ambiente sagrado; outros, mesmo
em transe, la permanecem; e dancam, e dancam, e dancam... mas, mesmo freneticamente
dangando, comumente de olhos fechados, estranhamente ndo se colidem, n&o se batem: ndo
acontece nenhum incidente.

Algum tempo depois, o sacerdote interrompe a atividade, especialmente para dar
boas-vindas a todos o0s presentes; ele afirma que o espaco onde se encontram — o ilé — é sagrado,
e ndo pertence a ninguém: apenas aos Orixas.

Prosseguem as dancas e cantorias. Logo, logo, alguns daqueles fiéis, que foram

recolhidos em transe, voltam a cena, roupas trocadas, portando objetos e simbolos que remetem

8 O sentido anti-horario parece dever-se, apenas, ao costume, sem nenhuma outra explicacdo que néo, apenas, a
tradicdo. Contudo, segundo alguns autores, este girar em sentido contrario ao do rel6gio, pode simbolizar a busca
do retorno as origens. E o que opina, por exemplo, o texto A danca no candomblé, disponivel em
<http://wikidanca.net/wiki/index.php/A_Dang¢a_no_Candomblé>. Acesso em: 26 ago.2017. No mesmo sentido
opinam outros autores, entre os quais Lilia Menez em Por que o orix4 danga?, disponivel em: <
https://lilamenez.wordpress.com/2013/03/04/por-que-o-orixa-danca/>. Acesso em 26 ago.2017.

% Nem todos os fiéis entram em transe: apenas aqueles em cujo ritual de iniciacdo procedimentos adequados a isso
foram adotados, porque determinados pelo orixa ao qual o fiel é dedicado.


https://lilamenez.wordpress.com/2013/03/04/por-que-o-orixa-danca/
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as lendas e as ferramentas’® do orixa a que se filiam; ao incessante e contagiante som dos
tambores, todos dangam; de olhos fechados; vez por outra, alguns soltam estranhos ilas, ou seja:
gritos sagrados, que identificam a presenca do orixa incorporado.

Trés ou quatro horas depois do inicio das celebracdes, alguns fiéis trazem copos
de pléstico, para a plateia; a seguir, outros vém com garrafas de refrigerante, logo seguidos por
quem carrega bandejas com pratos servidos: arroz, feijdo, macarrao, carne, saladas, dependendo
da festa, sdo distribuidos entre todos os presentes: é a comensalidade, onde a comida profana,
sacralizada e distribuida entre todos, representa a hospitalidade com que os orixas festejados
recebem quem veio a sua celebracdo, partilhando, com todos, o alimento que traz, consigo, a
esséncia que o maravilhoso Ihe confere.

Terminada a celebracdo, 14 se véo os visitantes, maravilhados e alimentados; via
de regra, sem compreender a simbologia que lhes foi apresentada; nem mesmo, quais 0s entes
sagrados que & estiveram presentes.

Portanto, talvez caiba esclarecer, aqui e a seguir, 0 que o visitante viu, mas néo

conseguiu compreender. Inclusive, a qual parte da extensa celebracéo, ele compareceu.

4.2 O sagrado e os saberes africanos no ritual do candomblé

Os saberes do candomblé sdo especialmente expostos nas atividades de
consagragdo, ou seja: nas “festas de santo”.

Estas, na Casa de Culto aqui estudada, comumente acontecem seis vezes durante
0 ano, estendendo-se entre janeiro e novembro. Caracterizam-se por centrar-se, cada uma, em
determinado orixa e naqueles que Ihe sdo ritualmente associados.

Isto é: embora cada orixa tenha, tradicionalmente, sua celebracdo em separado,
é comum, por questdes de praticidade, como neste caso especifico, a concentracdo de orixas;
mas esta, apenas se aprovada pela consulta aos oraculos sagrados, que confirmam a
compatibilidade entre 0s orixas que serdo celebrados.

Na Casa estudada, as festividades ocorrem na seguinte ordem:

. 0 ano litargico tem inicio com Oxala e os orixas brancos, celebrando a criagdo

do Cosmos e do ser humano;

. a seguir, vém Ogun e Oxossi, orixas responsaveis pelos primérdios da

70 Objetos tipicos de cada orixa; como exemplo, Oxum porta um espelho, Oxéssi um arco, Ogun, uma espada,
enquanto Omulu/Obaluwayé se cobre, inteiramente, de palha, e porta um tipo de cetro, feito com as nervuras da
palha de dendezeiro.
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sociabilizacdo, com o desenvolvimento das atividades extrativistas, de caca e
metalurgia, fatores que propiciaram, aos humanos, a sedentarizacdo, a
agricultura, e os primordios da tecnologia;

. guanto a Xangb e a Familia Real de Oyo0, antiga e tradicional capital
administrativa do povo yorubd, ressaltam, na sequéncia, o estabelecimento das
cidades e das leis, que impdem direitos e deveres comuns, ou seja: 0 momento
em que se forma a civilizagdo organizada propriamente dita;

. prossegue-se com Obaluwayé e as Divindades da Terra, que apontam para o
inevitavel declinio da civilizac&o e da vida, com a decadéncia e a velhice, 0 que
produz o retorno da matéria viva a natureza ampla;

. finalmente, as divindades femininas das aguas, as lyabas, representam o retorno
“ao utero”, 0 que possibilita a renovacao e o renascimento;

. intermediando tudo vem, entre o periodo das comemoragdes as lyabas e o
reinicio do ciclo com os orixas brancos, a ceriménia a ancestralidade; é quando
se cultua os antepassados, cujos ensinamentos, desenvolvidos quando em vida
e transmitidos a descendéncia geracdo a geracao, norteiam todo o fazer social,
ritual e sagrado.

Note-se que a sequéncia litargica acima ndo é universalmente rigida: ha Casas
que celebram, por exemplo, Ogun e Oxossi em festas separadas. Também a celebracdo aos
orixas criancas, os Ibeji, ocorrem em separado em muitas Casas, embora ndo na comunidade
ora estudada, onde comumente sdo comemorados nas homenagens a familia real de Oyo.

Mas o que importa é caracterizar que, em cada celebracdo, todo o ritual esta
centrado no ente sagrado a ser celebrado, sendo que todos 0s conhecimentos necessarios a isto
estdo disponiveis; isso, até porque, para o candomblé, o ritual justifica, sustenta e eterniza, por
tradicdo, os saberes que possibilitam a vida. Ou, mais amplamente: a vida em comunidade.

Terminado o ciclo, retorna-se ao comeco, reiniciado com novas celebracdes a
Oxald; ressalte-se que, por esta retomada, os aprendizados absorvidos em um ciclo sustentam a
aquisicdo de novos saberes na execugdo seguinte, caracterizando, conforme ja mencionado, o
ensino em camadas; ou em espiral.

E perceptivel, quando o olhar se volta a operacionalizagio do culto, a divisio de
tarefas entre os fiéis, quer por posto, quer por longevidade ritual; mas o intuito, o objetivo final
é, sempre, preparar 0 ambiente, os participantes e a celebra¢do, do modo mais completo e mais
isento de erros possivel.

Cabe, portanto, descrever, sucinta e concentradamente, no que se compdem 0s
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rituais de celebracdo aos orixas.

Porém, necessario se faz ressalvar que, como em qualquer outra celebracéo, leiga
ou nao, tais rituais podem ser subdivididos em trés fases: preparacdo, execucao, rearrumacao;
isso posto, é de se considerar que, em se tratando de ambiente religioso, embora a fase de
execucdo prime pela abertura incondicional ao desejado publico em geral, as outras fases ndo

0 S840, como as aqui denominadas “esotéricas”.

4.2.1 Primeira fase esotérica’t

Como fase preparatéria para o ritual, é reservada aos iniciados. Nela, ha a
purificacdo daqueles que se filiam aos orixas que serdo celebrados, bem como a limpeza dos
quartos, de todo 0 ambiente sagrado e dos simbolos deste orixas, além da preparacao e entrega
de oferendas rituais.

Para estas atividades, sdo produzidos diversos itens consagrados: acacas, bolas
de &gua, de mel e de dendg, feijdo fradinho, torrado ou ndo, folhas diversas, algumas delas
especificas de cada orixd comemorado; também ha que se preparar banhos rituais, inclusive
para a lavagem de pegas e simbolos representativos daqueles orixas, além de procedimentos
que protegem e purificam os fiéis. E a Casa.

As roupas sdo rituais, também. H& as mais simples, sempre brancas e sem
qualquer exigéncia maior que ndo esta cor, o que admite a diversidade de modelos; sdo as
chamadas “roupas de ra¢do”, que sdo usadas tanto por mulheres quanto por homens, qualquer
que seja o cargo ou funcéo.

Para prosseguir, é imprescindivel informar que todos os lugares na Casa de
Culto, mesmo o terreno que a circunda, assim como as arvores que ali estdo, além, obviamente,
dos quartos consagrados aos orixas, a consagracdo dos fiéis e o saldo onde as celebracdes
acontecem, sdo sagrados; porém, ha lugares que, por mais sagrados ainda, ndo sdo franqueados
a todos os fieis, exigindo posturas, vestimentas e comportamentos adequados; ali, so é possivel
entrar descalco; além disso, a franquia a tanto leva em conta funcgdes especificas, cargos e
longevidade ritual.

Este o ponto a que Queiroz (2015, p. 87) se refere, quando informa:

"L Talvez caiba esclarecer a diferenca entre esotérica e exotérica: ambas as palavras se reportam ao conhecimento,
sendo que a segunda, exotérica, refere-se a parte exposta, indiscriminadamente, a leigos e iniciados; ja a outra,
esotérica, aponta para o que é acessivel, apenas, aos segundos, porque exige conhecimentos especializados; no
caso, conhecimentos somente possiveis aqueles que ultrapassaram os primeiros passos na religido.
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Alguns conhecimentos rituais no candomblé séo secretos, ndo sO para as
pessoas que ndo pertencem a casa (terreiro), mas também para os filhos da
casa que estdo na base da hierarquia, que ainda ndo estdo preparados para
alguns processos. [Isto porque] O aprendizado é transmitido ao longo do
tempo, nos processos iniciaticos, na oralidade, no olhar.

Cabe explicar que, no candomblé, longevidade aponta tanto para aquela natural,
contada a partir do nascimento, quanto para a que se refere ao tempo de filiagdo religiosa,
considerada a partir da data em que ocorreu o ritual especifico de iniciacdo; isto, de tal forma
que as palavras “velho” e “mais velho” funcionam como titulos hierarquicos de
respeitabilidade, refugando o sentido social de “incapacitado” e “ultrapassado” que a sociedade
externa lhes confere; para o candomblé, é voz corrente: “antiguidade ¢ posto”; “longevidade é
cargo”.

Voltando ao tema: as fungdes sdo distribuidas, em geral, de forma a que tudo
fique, o tempo todo, sob a supervisdo dos mais experientes; assim sendo, ekédjis, por exemplo,
encarregam-se da cozinha, tanto sagrada quanto profana, enquanto ogans cuidam dos trabalhos
de forca, coleta de folhas, preparacdo de objetos rituais e manutencdo da ordem e organizacao
do templo e da festa.

Ressalte-se que, em muitos momentos, 0s ritos sdo acompanhados por canticos
laudatorios, que equivalem as invocagdes, rezas e oragdes’?; e que, normalmente, estes canticos
sdo em yorubd, o que induz os participantes a aprendé-lo, mesmo que antes de saber o que
significam as palavras pronunciadas.

H4, ainda, 0 acompanhamento de palmas, sempre com ritmo marcado. Mas isso,
apenas nos momentos em que sdo cabiveis. Porém, nestes momentos, sao exigiveis, até porque
atuam como instrumento que, além de ritual, € mnemonico.

Também ha outras simbologias: os colares, que podem indicar posicdes e
situacOes, tanto pela forma como sdo colocados quanto por sua grossura, cor, quantidade,
variedade, material utilizado em sua confec¢do; como complicador, posicOes e situacdes rituais
sdo, por vezes, apenas passageiras.

Neste ponto, parece oportuno rever o registro de Verger (1991, p. 30), que opina:
“[...] os terreiros de candomblé sdo os ultimos lugares onde as regras de bom-tom reinam ainda

soberanamente”.

2 Que, no rito Ketu, sdo sempre representadas por cancdes laudatorias que remetem aos mitos dos orixas.
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4.2.2 Fase exotérica

Pronto o ritual acima que, em certos casos, pode durar, até mesmo, uma semana
ou mais, passa-se a fase publica, que é aquela em que esteve o visitante hipotético apresentado
neste capitulo.

Nessa, a divisdo de tarefas se apresenta alterada: enquanto alguns filiados,
especialmente mulheres, cuidam da cozinha, agora basicamente profana, outros, especialmente
homens, zelam para que 0 ambiente se mostre acolhedor e aconchegante aos visitantes.

As vestimentas devem indicar o zelo dos fiéis para com o sagrado; portanto,
embora o branco prevaleca nas roupas, também sdo utilizadas as cores dos orixas e outras que
demonstram, apenas, o respeito, louvacao e a dedicacdo do fiel a sua crenca.

Iniciando a celebracdo, os adeptos que intermediam a presenca dos Orixas
dispdbem-se em roda, que ir4 girar em sentido anti-horério; esta roda, denominada xiré, é
formada levando-se em conta a filiacdo sagrada do fiel e, dentro dessa, a longevidade ritual.

Como regra, a roda se inicia com os afilhados de Ogun’®, terminando com os de
Oxala; porém, como o formato ¢ a roda, os “filhos” de Ogun acabam, na prética, ficando atras
dos “filhos” de Oxala; porém, como complicador, ne6fitos podem nédo reconhecer, no xiré, seu
lugar exato; exceto se, nele, estiverem seus “irméaos de santo”, quando permanecem junto a eles;
neste ponto e entre outras diversas funcGes, mulheres com cargo de ekédji |& estardo para
rearrumar a roda.

Ogans alabés, ou seja, instrumentistas, dedicam-se a produzir os cantos
laudatérios, que equivalem as rezas em outras religibes. Esta funcdo é de extrema
complexidade, j& que o ritmo tocado nem sempre € 0 mesmo para 0 Mesmo orixa, exigindo, por
vezes e por exemplo, a utilizacdo de varetas para a percussao; o que pode ser inadmissivel na
reza seguinte; inclusive, para 0 mesmo orixa.

Tudo isso a exigir o canto em yoruba, no que todos os fiéis deverdo acompanhar;
em alguns casos, inclusive no gestual correto.

Incorporados os orixas, ha que se cuidar para que sua permanéncia entre 0s
humanos se torne a mais agradavel possivel. Para tanto, as ekédjis dedicam a maxima atencédo
a tudo, visto que Ihes cabe, entre outras funcgdes, rearrumar a vestimenta do orixa incorporado
ao fiel, a quem devem manter o conforto, assim como, no momento correto, enxugar-lhes o

suor ou “acordar” este fiel; ou, ainda, recolhé-lo para a preparacdo do orixa que iré participar,

3 Por considerado o orixa que abre os caminhos.
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dancando, do momento seguinte da mesma funcdo.

Cabe ressaltar que maior serd a festa, no sentido de mais efetiva a celebracéo,
qguanto maior o publico presente. Ritualmente, cré-se que o orixa festejado sentir-se-a mais
considerado e respeitado quanto maior a quantidade de pessoas que o vierem celebrar.

No momento oportuno, ha que se servir a todo o pablico presente, que se espera
extenso, refeicdo especialmente preparada para tanto que, embora profana, esta sacralizada a
partir do momento em que faz parte integrante do ritual; isto porque é ela o simbolo maximo
de acolhimento e partilha, qual seja: a comensalidade; que é vista como o convite e a permissdo
do orixd homenageado concedida ao publico para dividir, consigo, o alimento da festa;
consequentemente, a introjecdo de seu poder e protecao.

4.2.3 Segunda fase esotérica

O pobs-festa exige muito dos fiéis: deve-se deixar a Casa em ordem, limpando e
guardando tudo o que foi utilizado na fase anterior; isso, no dia seguinte a celebracéo, incluindo-
se ai a lavagem de loucas, de cadeiras e do saldo onde a comemoragéo ocorreu, etc., etc.

H4, ainda, a entrega de oferendas, que exige conhecimento dos rituais pertinentes
e dos locais onde cada item sera colocado; o que sé se torna possivel quando as caracteristicas
do poder do orixa junto a natureza sao fartamente conhecidas.

Por fim, ha o ato final: a reza das folhas, o sasaiyn, ritual especifico de Osaiyn,
0 orixa dos remédios, que visa pedir, a este orix4, a liberacdo do magico poder dos vegetais.

Ressalte-se: a sagracao das folhas se estende da iniciacdo ritual a consagracao
de contas e objetos, passando pelos processos de purificacdo e oferenda e chegando a
finalizacdo das obrigacGes que envolvem toda a comunidade, tais como as festas publicas, como
acima mencionado; isso porque, sendo a fé de matriz africana essencialmente voltada a
natureza, deve ser demonstrada a Osaiyn, orixa que libera o poder sagrado que aquela contém.

Descrita a esséncia dos rituais, talvez se deva apresentar alguns dos principais

pontos que devem ser aprendidos, apreendidos e respeitados, no exercicio do candomblé.
4.3 Hierarquias, cargos e um pouco da simbologia

Em linhas gerais, pode-se exemplificar partes do quadro hierarquico abrangendo
0 “povo de santo” - conforme se autodenominam os praticantes do candomblé — seguindo-se 0

critério da longevidade ritual, preferencialmente em ordem ascendente, fator de grande
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influéncia na imposicgao do respeito social nas comunidades religiosas deste vies. Vamos a ele.

Quadro 4 — Hierarquia, segundo a longevidade religiosa

Denominacéo

Significado

Abiyan Novico; primeiro degrau da hierarquia.

Tyawo “Filho-de-santo”; segundo degrau na hierarquia.

Ebomi Terceiro grau. lyawé que cumpriu as obrigacdes de sete anos.

lya bassé Quarto degrau, feminino. E responsavel pela cozinha do ilé.

Oju bonan Também quarto degrau. Cuida das e dos iydwds durante a iniciagéo.

Babalasé/lyalase

Quinto degrau. Zela pelas oferendas e objetos de culto.

Babakekere/lyakekeré

Sexto degrau. Pai ou mae-pequena; auxilia no comando do terreiro.

Babalorixa/lyalorixa

Pai ou mée-no-Santo. Chefe do terreiro. Ultimo degrau da hierarquia.

Fonte: elaboracao propria do pesquisador.

Outra classificacdo, considerando alguns dos cargos e responsabilidades:

Quadro 5 - Cargos rituais

Cargo

Distribuicéo de cargos: responsabilidade / funcéo

Ogan Axogun, alabé, ou outra subdenominacéo, dependendo de sua tarefa especifica.

Axogun Ogan responsavel pela oferenda de animais sacralizados.

Ekédji Cargo feminino paralelo ao de ogan; cuida dos orixas em transe e de seus rituais.

lyd Efun | Especialista encarregada das pinturas corporais durante o periodo de iniciagao.

lyad Egbé | Titulo que, na hierarquia do terreiro, significa “M3ie da comunidade”.

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador

H4, ainda, a simbologia das cores: cada orixa carrega as suas proprias, 0 que se

reflete na composicao dos colares de seus afilhados.

Quadro 6 - As cores dos orixas

Cor Orixa
Branco Oxala
Azul Ogun
Verde Oxaossi
Amarelo Oxum
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Amarelo e verde Logunédé

Azul claro lyemonja
Vermelho e branco Xango6 e lansd
Marron Omolu / Obaluwayé
Multicor Oxumaré

Vermelho e preto Exu

Fonte elaboragdo propria do pesquisador.

N&o bastasse, também os colares tém sua simbologia, que se vincula, inclusive,

a longevidade ritual de quem os porta, conforme se exemplifica, sucintamente, no quadro

abaixo:
Quadro 7 - Colares e sua simbologia
Colar Colares: modelos, usos, significados
lan Colar simples de um sé fio de migangas — o colar de abiyan e iyawo.

Delogum 16 fios de micangas, com fecho Unico.

Braja Longos fios, montados por pares opostos de buzios, a tiracolo ou cruzando o peito.
Lagdiba 7, 14 ou 21 fios multiplos, unidos por uma firma (conta cilindrica, fecho do colar).
Mokan Colar de palha, representando o fiel como elo de sua linhagem.

Fonte: elaboracao propria do pesquisador.

Como todos os iniciados sdo consagrados a algum orixa mas, aqui na diaspora,
é normal a interferéncia de, pelo menos, um segundo, € comum que simbolos referentes a ambos

se encontrem concomitantemente presentes nos trajes e colares.
4.4 As africanidades e seus valores fundamentais

Neste ponto, talvez se mostre Util apresentar, até para a conducdo légica do
raciocinio e desta pesquisa, elementos da episteme africana transportada para a diaspora,
quando consubstanciada na prética social. Isto porque, segundo Munanga (1988, p. 33) “[...]
nem todas as populagdes negras foram totalmente alienadas” pelo estrangeiro europeu, pois
“[...] uma categoria de africanos teve, a0 menos no comeco, uma reagdo de reserva diante das
inovagoes introduzidas pelo colonizador”.

“Trata-se”, prossegue Munanga (1988, p. 33), “[...] da maioria das populacfes

vivendo ainda nos territdrios étnicos e das massas espalhadas em todas as cidades de origem
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colonial”, que, “[...] felizmente, continuaram a praticar uma espécie de resisténcia passiva [...],
no qual o patrimonio cultural, legado dos ancestrais, continuou a ser transmitido geragéo a
geracao”

Munanga (1988, p. 41) ressalta, quanto a isso, a constatacdo de Leo Frobenius
que, em 1906, escreve sobre a tipicidade do que chama civilizacdo africana, caracterizada pelos
gestos, plastica, danca, méscaras, crencas religiosas, formas sociais, visdes de mundo; ou seja:
culturas e filosofias marcadamente locais, isentas de influéncia europeia. Em outras palavras:
da negritude, vivéncia cultural, assunc¢éo da identidade negra.

Esta negritude, ainda segundo Munanga (1988, p. 44), foi definida, por Aimée
Césaire, em trés palavras conceituais: identidade, fidelidade, solidariedade, onde

. identidade: consiste em assumir, integralmente e com orgulho, a condicao de
negro, com seu destino, histéria e cultura, despojando este adjetivo de toda a
carga negativa que Ihe foi imposta como justificativa do processo colonial;

. fidelidade: ligagdo com o continente mée, cuja heranca demanda prioridade;

. solidariedade: o sentimento que, segundo ele, une, atavicamente, todos os
negros do mundo, levando-os a se apoiarem, sustentarem e auxiliarem
mutuamente, com énfase na preservacao da identidade comum.

Um tanto quanto mais além, Munanga (1988) acrescenta um quarto elemento ao

conceito negritude: o repadio ao 6dio. Diz ele:

Este aspecto parece-nos ja atingido pelo terceiro componente da definicéo de
negritude: a solidariedade. Primordialmente, 0s negros apoiam-se no mundo
inteiro. Mas 0 negro ndo quer isolar-se do resto do mundo. A questdo é
contribuir para a construgdo de uma nova sociedade, onde todos 0s mortais
poderdo encontrar o seu lugar. (destaque no original). (MUNANGA, 1988, p.
49)

Verger (1991), embora por outro angulo, faz eco a Munanga quando opina, conforme

ja abordado:

[..] uma das caracteristicas da religido dos orixas é seu espirito de tolerancia e
auséncia de todo proselitismo. Isso é compreensivel e justificado pelo carater
restrito de cada um desses cultos aos membros de certas familias. Como e por
gue as pessoas poderiam exigir que um estrangeiro participasse do culto, ndo
tendo nenhuma ligagdo com os ancestrais em questdo? (VERGER, 1991, p.
20)

Prosseguindo: como elementos materiais, posturais, culturais desta visao, parece
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possivel elencar, dentre outras caracteristicas mas, ainda, seguindo, estendendo e interpretando
Munanga (1988, p. 60-65):

. a ideia de forca vital, que admite que todo ser tem, em si, carga energética
mistica, o que lhe permite ndo sO conviver e absorver a esséncia e o poder
mantido, armazenado e emanado pela natureza como, também, interferir no
curso das forgas, misticas ou naturais;

. a crenca nos vaticinios;

. a ideia de linhagem onde, mesmo havendo ritos de iniciacdo, o cordéo
umbilical social nunca é cortado integralmente. Isso porque o sistema de
parentesco € a referéncia fundamental do africano, estendendo-se da reveréncia
aos ancestrais primordiais as responsabilidades pelo bem-estar e manutencéo
sadia da descendéncia;

. 0 respeito a longevidade, de tal forma que, para o africano, idade é cargo,
longevidade é poder; é desta visdo que derivam, em praticamente todas as
sociedades africanas tradicionais, os Conselhos de Ancidos, espécie de
parlamento, ao qual o proprio Poder Executivo esta sujeito;

a aceitacdo da morte como natural continuidade da vida, onde o
desaparecimento da matéria da continuidade a esséncia, que passa, a partir de
entdo, a interferir na distribuicdo e poténcia das forcas sobrenaturais; inclusive
e principalmente, na manutencdo da linhagem.

Isso posto, resta saber como estes conceitos se materializam na religido de matriz
africana transposta para o Brasil, que é o recorte utilizado nesta pesquisa, para valida-la como
aderente ao conceito de circulacdo de saberes, consubstanciado na educacao.

Isso, especialmente quanto ao IIé Alaketu Asé Omd Logunéde, objeto deste
estudo, ja que o foco deste recorte busca encontrar, no candomblé Ketu, elementos de
preservacdo cultural que se coadunem com aqueles apontados pela negritude, conforme
mencionados por Munanga (1988), quando transmitidos por via educacional.

Como foco maior ainda, volta-se a pesquisa a entender quais os fundamentos em
que esta educacao se baseia, e em que medida atinge seus objetivos de transmissdo de saberes
de forma eficaz porque, conforme visto, a negritude nada mais buscou que a preservacdo dos
valores culturais africanos. Em outras palavras, as africanidades.

Portanto, detectar tais fundamentos no candomblé, pode significar o encontro,
em ambiente ndo escolar, da preservacdo cultural que, necessariamente, decorre da educagéo

enquanto processo de transmiss@o e circulacdo de conhecimentos e saberes. 1sso porque,
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segundo aponta Munanga (1988, p. 23), “E através da educagio que a heranca social de um
povo € legada as geracOes futuras e inscrita na historia”.

Decorre dai a necessidade de se buscar a existéncia da funcdo educativa na Casa
de Candomblé pesquisada, com o que se podera, possivelmente, considera-la como locus de
resisténcia, de onde a religido de matriz africana ali praticada, podera ser vista como antidoto
ao epistemicidio’ imposto aos negros por mais de meio milénio, visto que este, ainda hoje
socialmente estruturante, encontra génese nos tempos anteriores aqueles coloniais.

Se encontrados tais elementos, ha que se comprovar que o candomblé ensina,
que tem forma propria de produzir, ensinar, transmitir e preservar contetdos; isso, embora sob
processo sujeito a fatores internos e externos de dinamismo e alteragéo, o que, talvez, mereca a
dedicacdo a que esta pesquisa se propde; especialmente no contexto académico em que pretende
ser apresentada.

E a esta tarefa que se dedica o capitulo seguinte.

™ Aqui utilizado no sentido que lhe da Sueli Carneiro (2005), significando, em andlise estrita e literal, a morte
([...]cidio), de um conhecimento (episteme), provocado por outro; no caso presente e no sentido aqui analisado,
a morte dos conhecimentos africanos, provocada por sua subalternizagdo contumaz; inclusive, através da escola.
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5 A PESQUISA NO ILE ALAKETU ASE OMO LOGUNEDE

Para a apresentacdo da pesquisa, faz-se necessario descrever, preliminarmente,
como ela foi ela projetada e desenvolvida, na busca de captar os dados necessarios a analise;
inicialmente, pareceu imprescindivel recortar os possiveis depoentes em funcdo das exigéncias
e restri¢Oes decorrentes da hierarquia religiosa a que estdo sujeitam, o que se justifica porque
nem todos os saberes estdo disponiveis a todos os fiéis: hd conhecimentos reservados a
determinados cargos que, aqui alocados as categorias “especifico e especial”, extrapolam o
escopo deste estudo.

Deste procedimento restaram trés grupos, conforme se expoe:

Quadro 8 — Depoentes possiveis, segundo os saberes religiosos

Grupo Caracteristica do conhecimento
Geral Necessario a todos os participantes do culto.
Especifico Exigivel, apenas, de ocupantes de determinados cargos.
Especial Reservado aos sacerdotes e seus similares.

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador

Exemplificando alguns cargos “especificos”: cabe, preferencialmente, as
ekédjis, cuidar da cozinha, dos quartos sagrados, da Casa de Culto em geral e, especialmente,
dos fiéis incorporados, nas celebracGes; no mesmo andar, € aos ogans que cabe, também
preferencialmente, cuidar do funcionamento da Casa, incluindo-se ai a seguranca da mesma, o
conforto das visitas, a coleta dos materiais necessarios aos rituais, etc., além de enfeitar o local
de culto em acordo aos orixas festejados; também € deles, conforme o subcargo ocupado, a
responsabilidade, por exemplo, da conducdo das rezas, que sdo sempre cantadas e
acompanhadas dos “toques”’® sagrados.

Para além, o nivel aqui denominado “especial” é reservado aos altos cargos, o
que, até por tradicdo, ndo deve ser exposto ao publico; nem aqueles que néo atingiram, ainda,
a longevidade exigida para tanto. Isto porque sdo saberes esotéricos, sujeitos a restricoes

voltadas a preservacao religiosa e a protecdo contra mé interpretacdes e profanacdes, conforme

5 O acompanhamento musical, sempre conduzido pelo ritmo de tambores e de outros instrumentos auxiliares,
todos de percusséo.
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visto, por exemplo, na fala de Pai Kabila’®.
Portanto, a pesquisa limitou-se a estudar como ocorre o fluxo de saberes no
grupo “geral”, porque sdo, necessariamente, conteidos do processo ensino-aprendizado que

atingem todos os fiéis; o que facilita sua captacao.
5.1 Coleta e validacédo dos dados

Como a observagdo sobre o comportamento do visitante leigo informou esta
pesquisa, necessario € destacar que, ao primeiro olhar daquele, ressalta a dinamica das
atividades acontecendo com todos os participantes envolvidos de forma aparentemente
espontanea, sem que ninguém se apresente como condutor das mesmas.

Isto é: se, no terreiro, alguém esta carregando um, digamos, vaso, em outro local
do mesmo terreiro e no mesmo momento, outra pessoa pode estar colhendo, por exemplo, folhas
de bananeira, mamona ou aroeira, enquanto outro alguém se encontra limpando um quarto; ou
enchendo algum recipiente com agua.

As atividades, portanto, parecem desconexas; porém, estdo todas concatenadas
e devidamente ordenadas, buscando a eficiente preparacdo do ritual; sempre, sob a discreta,
mas atenta, supervisao dos mais antigos. Que, também, se encontram em plena acao.

Isso ndo se desvela a primeira vista: é necessaria atencdo para notar que, por
vezes um, por vezes outro dos mais antigos, determina a alguém alguma tarefa; e que este
alguém pode ser o mesmo que recebeu outra orientacdo, totalmente desvinculada da atual, ha
poucos momentos atrds; talvez, de outro instrutor. Porém, nem um nem outro desses, em
nenhum momento, apenas instrui, porque também se ocupa com tarefas diversas, chamando
alguém, vez ou outra, para ajuda-lo nisso.

Outro importante componente deste modelo, é a profusdo de informacdes
produzidas concomitantemente, em ambiente sempre dindmico, festivo e descontraido: ao
mesmo tempo em que alguém esta, por exemplo, desfiando folhas, outro alguém enfeita as
arvores; ou o tronco central; tudo isso, em meio a conversas amplas, risos, cantos, descontrag&o.

Assim também quando a celebracéo ja esta em andamento: ha quem entre em
transe, ha quem ndo; ha quem conduza alguém em transe para algum local reservado, ha quem
ndo; ha roupas bastante coloridas para alguns incorporados, para outros, ndo; ha, entre aqueles,

0S que portam objetos que simulam espadas de cobre ou de outro metal, contrapostos a quem

6 Ver item 3.4.2, desta pesquisa.
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traz, apenas, um simulacro de chicote; ou um espelho; ou algum outro objeto que, ao leigo, néo
sugere coisa alguma.

Mulheres enxugam o rosto de pessoas em transe, enquanto outras reamarram
panos, coloridos ou ndo, no entorno do tronco de quem, logo a seguir e de olhos fechados,
permanece inerte; ou danga; freneticamente; ou no.

Hé& dancas lentas, contidas, passos marcados; outras, parecem acirradas batalhas;
pode surgir quem, completamente vestido de branco, caminhe bastante curvado, com passos
muito lentos e, mesmo que notadamente jovem, precise ser amparado e sentado em algum
banco; que outro alguém, submissa e pressurosamente, lhe traz.

E neste ambiente em que dancas, palmas, cantos e rituais estio presentes o tempo
todo e se entrelagcam, que o ladico preenche todos os espacos e flutua no ar: posturas e sons,
por vezes ininteligiveis ou parecendo desconexos, ganham vida; tudo atordoa, talvez, o
desavisado visitante que tenta, quase sempre inutilmente, compreender todo aquele movimento.

Mas, o ritual prossegue: incorporados, ha orixas disponiveis para abragar quem
assim o queira, fiel ou leigo, visitante ou ndo. O gesto de acolhimento, o abraco apertado, 0
beijo nas méos, o gestual inusitado, pode deixar o novato perplexo. Mas o faz acolhido,
tornando inevitaveis as questdes: “que orixa ¢ aquele? O que significa isto?”

Neste ponto, talvez caiba pedir ao muculmano B& (1997), que repise a
explicacéo:

Na Africa, o lado visivel e aparente das coisas corresponde sempre a um
aspecto invisivel e escondido, que é como a sua fonte e o0 seu principio. Assim
como o dia nasce da noite, todas as coisas comportam um aspecto diurno e um
noturno, uma face aparente e uma escondida. (BA, 1997, p. 25)

Diante deste quadro, é compreensivel que, por decorréncia, perguntas provindas
do leigo alimentem o repertorio de questdes, cuja apreensdo do modo de obtencdo da resposta
este analista pretende fundamentar; o que traz alguma dire¢éo a este estudo.

Como nem sempre é facil responder a todas as ddvidas, mas ndo custa nada
perguntar a quem € mais antigo no culto, o processo de aprender ganha dinamismo: quem sabe
mais ensina a quem sabe menos que, a partir de entdo, se encontra apto a responder ao leigo,
conforme Ihe foi solicitado.

Mas, prosseguindo, € normalmente ainda perplexo que o hipotético visitante
recebe seu copo, seu refrigerante, seu prato, sua refeicdo, que ndo sabe se profana ou

sacralizada, se contendo o resultado de oferendas sagradas, ou ndo. Isso, muitas das vezes,
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depois de ja ter recebido, de alguma forma, algum alimento claramente ritual. Mesmo sem saber
como se comportar com aquilo na méo.

Essas algumas das davidas surgidas da observacéo participante; é na procura dos
pilares que sustentam as pertinentes respostas que foram planejados os procedimentos descritos
neste capitulo, na busca de encontrar, por eles, os fundamentos culturais africanos de que falam
Munanga (1984 e 1988) e Ba (1997 e 2003), nos textos ja abordados.

5.1.1 A coleta dos dados

No conjunto dos processos de transmissdao de saberes identificados pelos

depoimentos que compdem o Apéndice C, encontra destaque o ensino por observacdo, que pode

ser detectado na fala da aqui denominada Agba 1 que, com 34 anos de consagragdo’’, assim
informa: “ninguém me ensinou com livrinho, com papelzinho, com caderninho. Foi no dia a
dia que eu aprendi. Foi em funcio’® de semana inteira, e final de semana, ndo importa como.
Mas foi ai que eu aprendi candomblé”.

O mesmo componente foi detectado em outro depoimento, produzido pela ora

denominada Iyawo 1:

Muitos dos ensinamentos acontecem por meio da observagéo e situacbes em
que a curiosidade fala mais alto; muito do que ocorre € movimento constante,
tudo por meio da pratica, onde somente ela me orienta para que posteriormente
a teoria faca sentido.

De forma totalmente aderente, depde a Ebomi 3:

Na verdade, a gente sé aprende na pratica: candomblé a gente s6 aprende na
prética; é diferente de vocé sentar na sala de aula, estudar... até da pra vocé
fazer algum estudo, mas a gente aprende na prética, no dia a dia, vindo aqui,
louvando orixa, limpando a Casa... tudo o que a gente faz dentro da Casa de
Candomblé, é um aprendizado.

N&o é em outro sentido que opina a Ebomi 4: “o candomblé é pratica, n"é? Se
vocé ndo estiver no dia-a-dia, vocé ndo vai aprender, entendeu?”
Também merece destaque, nestes depoimentos, a importancia dada ao

aprendizado constante. E da fala da Agba 2, a seguinte declaracio: “Ai a gente comegou a vir

" Todas as datas e tempos aqui apresentados, estdo informados em relagéo a data de sua captagdo: entre 2015 e
2017.
8 No sentido de acdo efetiva, de atuacdo na lide religiosa.
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p'ré c, e ai que eu fui comecar a fazer as coisas mesmo, a aprender; na verdade, [aprendendo]
ainda estou, [porque] sempre se aprende, e [n&o se aprende] tudo; e ai eu estou na Casa ha vinte
anos”.

Na mesma linha se posiciona Baba Nino de Logunéde: “Assim comegou meu
contato com o Céu via mérindilégun: um estudo continuado, para a vida toda; 1a se vao 35 anos
de estudo”.

Né&o opina de outra forma a Ebomi 3:

[...], aqui na Casa a gente sempre aprende com alguma pessoa que vem de
outra Casa, ou com algum mais velho que vem... porque a gente sempre esta
aprendendo, n"é, porque a gente aprende com o mundo todo, tanto com 0s
mais velhos quanto com 0s mais novos.

Prosseguindo, a Agba 2 aponta para outro importante elemento deste modelo de

ensino; mas que, a primeira vista, ndo parece tao importante assim: o medo de fazer sem saber,

do qual, talvez, decorra a dificuldade que esta pesquisa encontrou para captar depoimentos de
neofitos na Casa estudada.

“Porque neste interim”, diz ela, “eu conheci o Tata Pérsio de Xango; ai, ele ficou
somente amigo da gente; mas, mesmo assim, ele passou muita coisa para mim, e me preparou
para [um cargo importante na] Casa dele”. Entéo, ressalta o foco deste item: “Na época, eu nao
entendia qual a importancia disso, nem o porqué. Eu ndo aceitei. Na verdade, eu ndo sabia o
que era isso”.

Desta inseguranca, outro elemento pode ser constatado em outra fala da lyawo
1: “Ja faz um ano e seis meses que confirmei santo no candomblé; entretanto, me sinto como
se tivesse ingressado ha bem menos tempo, pois percebo que muito pouco foi 0 meu
aprendizado durante este tempo”.

Isso, talvez porque, até aquele momento, ela ainda ndo se havia dado conta do
que informa a Ebomi 3: “Porque, na verdade, o Candomblé a gente aprende tudo em etapas: um
ano, vocé aprende uma coisa, depois dois anos, e assim vocé vai ate...”

Mais adiante e no mesmo depoimento, a mesma iyawo revela: “Bem, na verdade,
eu ainda me sinto insegura em errar, me atrapalhar [...] no momento em que tenho alguma
responsabilidade na Casa, visto que nem sempre 0 meu erro pode ser bem visto pelos orixas”,
0 que aponta que, do ponto de vista do fiel, todas as a¢6es séo, ao final, devotadas ao sagrado;
embora através da comunidade.

A inseguranca e 0s modos de supera-la, também aparecem em outros momentos

da mesma fala; entre eles, o seguinte:
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Algumas vezes meus incOmodos e questionamentos me estressam tanto que
vou e tenho de fazer sozinha e sem entender o porqué tal coisa deve ser feita:
neste caso, depois que procurei fazer a minha parte, percebo algumas atitudes
que denunciam que alguém reprovou ou esta falando mal da minha atitude; e,
sinceramente, isso me irrita muito.

O final desta declaracdo apresenta outro importantissimo elemento do

aprendizado no candomblé: o controle social intenso, do qual é possivel extrair o aspecto

negativo:

As vezes, em conversas com os mais velhos, pareco perdida nos assuntos da
roca: ndo sei o que fazer, o que é, o porqué e quando se deve fazer o qué; entdo
eu, na minha ansia de aprender, pergunto tudo o que acredito ser pertinente e,
muitas vezes, saio mais frustrada do que antes: recebo respostas irdnicas,
olhares e caretas que somente declaram o desinteresse em minha curiosidade;
e, ainda, respostas do tipo: “porque € assim que se faz!”; “uma hora dessas

A%, 66

vocé v&”; “como ainda ndo sabe?” Assim por diante.

Talvez todo este incbmodo que, como se vera adiante, compde o conjunto de

instrumentos deste ensino, pudesse ter sido evitado, caso a depoente conhecesse 0 que

recomenda a Agba 5:

[...] quem “t& iniciando, ndo pode ter vergonha de perguntar o que é certo, 0
que é errado. Se ndo, ndo vai aprender. Sé que aquele que esta aprendendo, ja
tem que procurar qual é a pessoa de confianca, que ele tem certeza que vai
responder a verdade.

Conselho bem absorvido pela Ebomi 2, que declara:

entdo, eu era curiosa, queria saber tudo antes na hora; e eles me diziam “isso
é como feijoada, vocé ndo pode querer comer antes da hora”, “vocé é muito
apressada querendo aprender...”

Mas, contra isto, a mesma ebomi informa que seguiu o conselho daquela agba:

eu gostava de perguntar as coisas para ekédji América, porque ela respondia
tudo o que eu perguntava p'ra ela, entdo ela era uma das pessoas que eu mais
perguntava: eraela e a Mae Cidinha.

Porém, ainda quanto a dificuldade na obtencdo de respostas, a ora enfocada

lydwd 1 reconhece: “até mesmo porque nem todo mundo estd disposto ou ¢ autorizado a

orientar”, no que a Agba 3 complementa: “[...] € 0 que temos que verificar, acho que tinha que

ser uma coisa verificada: quem faz? Quem orienta? Qual o comportamento deste orientador?

Tem conhecimento suficiente para ensinar e garantir o acerto do ensinamento?”’
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Ao que a Agbé ora enfocada, contrapde:

Tem que ter a humildade de dizer “ndo sei”, [...]: tenho cargo, tenho posto?
N&o tenho. Mas tenho a responsabilidade do mesmo jeito: se houver uma coisa
que ndo esta indo bem, eu tenho que falar.

Mas, como nem sempre € isto 0 que acontece, a mesma iyawo, procurando

solucBes, exemplifica 0 modo como a inseguranga que dai decorre, leva a curiosidade:

Assim como em todos os locais, tenho minhas frustacbes e decepgdes;
algumas que vejo até como positivas, pois me motivam a buscar, em outros
locais, a resposta que necessito saber. [Porém], outras bem negativas, que me
fazem pensar se estou mesmo no lugar certo para aprender e desempenhar a
funcdo de ekédji, que sinto ser de grande responsabilidade e ndo pode ser
realizada de qualquer jeito.

Eis, na primeira parte desta fala, a curiosidade como potencializadora do

aprendizado, o que encontra perfeito eco na posicdo apresentada pela Ebomi 2:

A\, eu lembro que tudo o que eu perguntava, tinha quem dizia: “mas vocé nao
precisa saber isso”. Ai, eu fui aprender a fazer (seguem receitas diversas). Eu
perguntava: “Ah, mas p’ra que fazer isso?” “P’ra que vocé quer saber?” Nao
te davam assim o ensinamento de cara. “Para que vocé quer saber”? “Porque
eu quero saber...!””; “Vocé ¢ curiosa, hein, menina!”

Ao que a Iyawo 1 aponta, entre os modos alternativos de aprender, o socorro das

redes sociais:

Comecei a buscar respostas via Internet, WhatsApp e outras Casas de Asg,
apesar das criticas que escuto [a estes meios de informacao]; [mas], ao menos
neles, alguém esta disposto a me explicar, mesmo que erroneamente. [...] Nos
grupos especificos de meu orixa, [em que] as pessoas formam os debates via
WhatsApp, sempre tem um ou outro Pai-de-santo para nos orientar; entretanto,
sempre que fico “com a pulga atras da orelha”, levo o0 meu questionamento ao
meu Pai-de-santo para saber, dele, se tal assunto ou resposta corresponde a
nossa Casa e a nossos segmentos.

Porém, malgrado as restricdes ao aprendizado alternativo, ele € reconhecido
como inevitavel. Eis como se posiciona, sobre o tema, a Agba 3: “Eu acho que é, mesmo, a
modernidade: [...]. E dificil administrar a modernidade; hoje em dia, como é que vocé vai
impedir alguém de pegar o telefone e olhar o WhatsApp? E muito complicado isto tudo”.

Prosseguindo, ela opina, ao abordar o problema da hierarquia frente as redes
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sociais: “hoje em dia, 0 grande problema de qualquer Casa de Candomblé é quando vocé tem
que colocar esta hierarquia no mundo moderno, com WhatsApp: o pessoal, ao invés de aprender
reza, esta colocando no WhatsApp! E muito complicado”.

Mas, quanto a este posicionamento, a lyawo 1 opina, enquanto se justifica:

Eu sei e tenho a total certeza que eu posso aprender e ajudar muito mais na
Casa, do que o que eu fago hoje em dia; pena que estou sendo privada disto e
contra a minha prépria vontade. Porém, ndo costumo desistir facil; por isto
busco, em outras situagdes, aprender mais, certa ou errada, com ensinamentos
certos ou distorcidos; neste momento, sinceramente, isto ndo me importa: o
gue de fato me interessa, € aprender.

Parece caber perfeitamente nesta posicao, o que aconselha a Ebomi 2:

se a gente for escutar um “ndo”, vocé nunca faz nada; e eu “Ah td bom”; dentro
do possivel, eu sempre fazia... Porque é assim: os mais velhos até ensinam o
que é necessario, mas o resto é com vocé: [...] te ddo a matéria mas o resto, é
com vocé; se vocé vai aprofundar ou ndo, o problema é seu: vai do interesse
da pessoa [...]

Outro ponto de destaque aparece na mesma fala da iyawo ora enfocada: o modo

fazer para aprender, que admite o erro como poderoso instrumento educacional.

Embora menos, porém ainda perdida, visto que passei a vida aprendendo
teoria e jamais a pratica, este aprendizado direto pela pratica sem
conhecimento prévio, fica muito dificil. [Como exemplo], aprendi que a
ordem dos ibas™ [...] deve ser organizada em acordo ao tempo de santo dos
filhos da Casa, e a altura também; os mais velhos ficam mais alto e os mais
novos ficam mais baixos ou no chdo, sobre o pano que enfeita o local; 0s mais
altos de todos, sdo os ibas e gamelas da Casa.

Note-se que, ao se atentar para a ordem dos objetos, fica patente o respeito pelos
mais velhos, mesmo que apenas de forma simbdlica e ritual; o que remete, indubitavelmente, a
devocdo e respeito pela ancestralidade, que faz ressaltar a veeméncia com que a Agba 3 opina:
“Como € que eu posso baguncar uma coisa que foi, que vem ha quinze geracdes?”

Porém, a lydwo 1 ndo achou facil aprender certos ensinamentos, o que sO
aconteceu diante de erros, graves, imediatamente corrigidos por alguém de maior longevidade
ritual. Eis um dos fatos, acontecido quando a depoente, pela primeira vez, foi ajudar na

arrumacao e limpeza de um quarto de santo:

" Nome dado, em yorub4, as travessas rituais.
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Como as gamelas sdo cheias de ferramentas, pedras, moedas e presentes, eu
joguei tudo no chdo para facilitar a limpeza. Neste momento, ouvi uma
recomendagdo, em tom muito aflito: “NAAAAOOO — NAO FACA 1SSO —
TIRE TUDO DO CHAO E COLOQUE EM UM PRATO! RAPIDO!!!” De
imediato ndo entendi porque tanto desespero mas, depois que retirei tudo do
chéo, a eb6mi [que eu ajudava], visivelmente aliviada, me disse para nunca
mais fazer isto, que é desrespeito ao orixa.

Em outro momento, outro erro, outro aprendizado, passado por outra ensinante.

Eis o fato:

Enfim, fomos almogar; quando eu e a Ariely pegamos nossos pratos,
procuramos um lugar para sentar, e eu disse para irmos nas cadeiras do
barrac&o, pois todo o espago do barracdo ja estava cheio de gente acomodada;
logo, mée Célia se aproximou e se sentou com a gente.

Comecamos as trés a conversar, e logo apareceu a mée Cidinha, dando uma
espécie de “aviso”: disse que a Ariely, por ser mais nova e iyawo, jamais
poderia se sentar na mesma altura que eu e a mae Célia, e que ela deveria se
sentar no baixo; imediatamente pedimos desculpas, e a Ariely foi para o chdo.
Eu ndo sabia disso e nem pensei nesta possibilidade; a mde Célia nos disse
gue havia esquecido, pois nossa conversa estava interessante e ela néo se
lembrou; sendo, teria nos avisado.

Destes eventos pode-se deduzir outro, de suma importancia para o aprendizado

nesta complicada trama de saberes rituais que é o candomblé: a onipresente supervisao dos mais

antigos que, mesmo quando falha sob o olhar de um, como aponta o final do relato acima,
recebe a correcédo de outro.
Dando luz ao que acima se aponta, eis 0 que informa a Ebomi 3, sobre o tema:

Na verdade, tem bastante egbons da Casa, tem o Pai de Santo, tem o babalaseé,
a iyalase, e os cargos da Casa servem p’ra isso, n"é? P’r as pessoas que ja tem
sete anos ensinar aos que estdo vindo, que é uma ajuda mitua, e é um
ensinamento matuo, n"é? Cada um ensina um pouquinho, ai a gente pega tudo
aquilo e absorve num contetdo sé.

Portanto, parece admissivel reconhecer-se que a supervisdo é constante, difusa e
onipresente, e que, neste modelo, o ensino se vale de qualquer ocasido, conforme relataa mesma

Tyawo 1 sobre quando permitiu que sua memoria a traisse:

Fui ajudar a arrumar o quarto de santo; porém, ndo me lembrava das coisas
necessarias para isto, visto que ja havia passado muito tempo e eu s6 montei
uma vez. Entdo, novamente fui relembrada dos itens, [que sdo diversos].
Também aprendi, [por ter falado errado] que, na lingua yorubd, ndo existe
plural.
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Além da énfase na supervisdo e transmissdo do conhecimento efetivado pelo
ritualmente mais antigo e pela repeticdo, esta fala também remete & admissdo de que o

aprendizado é constante e pode ser recorrente, conforme ja acima abordado.

Quanto a isto, parece encaixar-se, perfeitamente, o que opina a Ebomi 2:

Porque é assim: o que acontece com o Candomblé? Como vocé aprende pela
oralidade sem escrever, vocé precisa praticar muito, porque se néo, vocé sofre:
vocé tem que estar toda hora praticando; entdo, vocé lembra! Se vocé esta
cantando toda hora, vocé aprende o canto!

Além disso, note-se que o arrumar um quarto de santo, embutiu o saber da
inexisténcia de plural no yoruba, o que demonstra que o tema do ensino pode ser diverso e, até
mesmo, desconexo, visto que qualquer momento e ocasido pode ser aproveitado para transmitir

novos aprendizados. 1sso, em perfeita consonancia com o que ensina Ba (1997, p. 25):

O conhecimento africano é um conhecimento global, um conhecimento vivo.
E por isso que 0s ancidos, os ultimos depositarios desse conhecimento, podem
ser comparados a vastas bibliotecas, das quais as multiplas prateleiras estdo
ligadas entre si por relacdes invisiveis que constituem precisamente esta
“ciéncia do invisivel”, autenticada pelas correntes de transmissdo iniciatica.
(itdlicos no original).

E ao se complementar esta fala com outra do mesmo autor no mesmo texto (p.
24), que a amplitude e a diversidade dos conhecimentos africanos, bem como a complexidade

de sua transmiss&o afloram, com toda a sua pujanca:

O conhecimento africano é imenso, variado. Concerce a todos 0s aspectos da
vida. O “sabio” ndo ¢ jamais um “especialista”. E um generalista. O mesmo
ancido, por exemplo, terd conhecimentos tanto em farmacopéia (sic), em
“ciéncias das terras” — propriedades agricolas ou medicinais dos diferentes
tipos de terra — e em “ciéncias das aguas”, como em astronomia, em
cosmogonia, em psicologia, etc. Podemos falar, portanto de uma “ciéncia da
vida”: a vida sendo concebida como uma unidade onde tudo esté interligado,
interdependente e interagindo.

E 0 que se nota no candomblé sobre os saberes dos mais antigos, o que também
adere ao método de ensino tipico africano, sobre o qual Ba (1997, p. 25) vai mais além, quando

explica:

Se, por exemplo, uma serpente surgir inesperadamente de uma moita, seréa a
ocasido, para o velho mestre, de proferir uma ligdo sobre a serpente. Conforme
seu auditério seja constituido de criancas ou de adultos, ele orientara
diferentemente seu discurso. Ele podera falar das lendas da serpente, ou dos
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remédios que podem curar sua mordida. Se ele estiver cercado de criangas, se
estenderd de bom grado sobre os perigos da serpente, para que aprendam a
proteger-se.

Diante disso vé-se, talvez, o quase perfeito espelhamento entre o fato acima

narrado pela lyawo 1 quando, alem de aprender, pela repeticdo, como arrumar um quarto,
encontrou-se ocasido para “escorregar” o ensino para a inexisténcia do plural no yorub4, a vista
de erro cometido; o que pede destaque para um dos pilares do ensino no candomblé: a educacéo
perenizada, tdo enfatizada pela Agba 3: “A educacéo ¢ todo dia: como vocé vai se comportar,
como VOcé néo vai envergonhar seu nome, como vocé ndo vai envergonhar o nome de seu pai-
de-santo, da sua mée-de-santo? Como vocé ndo vai envergonhar o seu ase?”

Parece evidente que tal zelo com os saberes rituais, requer a autovigilancia, o
autocontrole e a dedicacdo constante, critica e perenizada ao aprendizado, para que as posturas
e 0s saberes ndo se esgarcem; ou nédo se distorcam, ao sabor de forgas externas dispostas ao
longo do tempo, o que torna pertinente o que Baba Nino de Logunédé opina, sobre o tema:

Quando vocé se inicia, percebe a complexidade que é apreender a religido
onde a cultura e tradicBes sdo passadas de modo irregular, sem solugdo
(aparente) de continuidade, alicercada numa hierarquia rigida e extremamente
autoritaria, na qual tudo “ndo pode”, ou “ndo € a hora”, ou “vocé é muito novo,
esta querendo saber demais”; onde nada vem “por escrito”, ¢ tudo gravado na
memodria, visual e auditiva... chega a ser frustrante, até mesmo assustador. Mas
tudo isso me instigava.

Talvez decorra, das entrelinhas deste depoimento, dois importantes pontos deste

sistema de transmissdo de informacgdes: a possivel negativa de esclarecimentos a vista da

insuficiente maturidade do aprendiz, e a necessaria submissdao aos conhecedores mais antigos

do ritual. Mas, ha que ter cuidado, conforme opina a Agbéa 5:

E a humildade dupla; [...] Porque, se ele perguntar pr’o irm&o mais velho que
ndo sabe tanto quanto aquele sabe, e que ndo tenha a humildade de falar “eu
nao sei”, vai explicar errado, e aquela pessoa vai aprendendo so errado.

Quanto a isto, parece esclarecedor, e de forma ampla, o que depde a Ebomi 2:

[..] porque oiyawd é olhado como uma crianga; entdo, se 0s mais velhos
estavam conversando sobre o odu, ndo tinha porque eu saber aquilo até aquele
momento. [...] Hoje, eu faco como a minha mae Andreia fazia [quanto a
parcimoénia dos esclarecimentos], porque é logico: vocé tem que estar
preparada para saber; mas, isso é proprio da religido; e é sau-da-vel!
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Juntando-se, a isso, a adaptacdo do ensino as caracteristicas e longevidade do
aprendiz de que fala Ba (1997, p. 25), tudo parece remeter ao respeito a hierarquia, a face

contraposta ao respeito aos limites dos saberes do neofito, conforme enfatizou Mée Estela de
Ox0ssi, no inicio de seu discurso de posse na Academia de Letras da Bahia: “Gostaria muito de
iniciar meu discurso [...] dirigindo-me a todos, indistintamente, chamando-os de amigos. [Mas]
fui educada em uma religido que tem, na hierarquia, sua base de resisténcia”.

E no mesmo texto que Mae Estela reforca este respeito, quando remete a seus

inicios religiosos:

Curiosamente, alguns mais velhos insistiam em me repassar os conhecimentos
que possuiam sobre os fundamentos do candomblé. Em uma época em que
nossa tradicdo era transmitida apenas oralmente, Bida de lyemonja, por
exemplo, contrariava 0 costume e de maneira obstinada mandava que eu
anotasse nossas conversas. [Como eu era] muito timida e respeitosa, ndo era
facil fazer o que ela mandava.

Prosseguindo a analise por outro angulo, é possivel encontrar outro item

recorrente, que atravessa diversos depoimentos: os efeitos da modernidade sobre a permanéncia

da tradicdo e dos rituais. Eis o posicionamento da Agba 2 sobre o tema:

SO que é assim: a sociedade mudou. Entdo, algumas coisas mudaram.
Acredito, até, que 0 orixa, 0 universo, entendam isto, porque quando a
evolugéo chega, os conceitos mudam. A gente ndo pode ficar num ritual tdo
primitivo, porque ndo se da o direito de ser primitivo, hoje. Se vocé for fazer
o ritual como seria, vocé ndo vai ter trabalhado.

Na mesma linha, a Agba 3:

As coisas estdo evoluindo e a Casa de Candomblé também, porque se a pessoa
tem um mundo |4 fora, tem uma vida 14 fora... ainda mais que a gente [...] esta
lidando com pessoas em que cada uma mora num lugar. Antigamente era
quilombo, ou seja: ndo se perdia as coisas porque todo mundo morava em
volta da Casa de Candomblé.

Mais além, ainda a mesma Agba:

E dificil manter uma tradicdo com as pessoas t3o longe da Casa de Candomblé.
[...] hé& perda de continuidade: a gente vem p’ra (sic) cé de trés em trés meses,
louvar orixa. A gente passa uma semana de funcéo. Se, hoje em dia, € uma
semana de funcdo, antigamente era o tempo inteiro. Hoje em dia foi resumido:
pelos afazeres da vida pessoal de cada um, ficou resumido a trés, quatro dias!
O que era uma coisa diéria, todo mundo vestido de branco e pano na cabeca,
fazendo as coisas p'r'o (sic) orixa, fazendo as coisas para a Casa de
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Candomblé... como é que vocé vai encaixar isto? Hoje em dia, com a
modernidade, todo mundo tem que trabalhar p“ra se sustentar!

Ela prossegue:

E acho que a nossa religido estd muito exposta, de verdade, com este
modernismo que infiltramos nas Casas; mas, ndo imagino uma maneira de
fazer com que isto pare. [...] Porque ndo tem como parar a evolugdo; ndo
existe, ndo existe um mecanismo que faga com que involua.

Mas, a contraponto, eis 0 que opina a lyawo 1:

Embora eu compreenda e aceite sim as mudancas e as situacfes cotidianas de
cada pessoa fora da religido, acredito que certas etapas ndo deveriam ser
alteradas [...]; os valores hierarquicos e o0 renascimento para a fé devem ser
tratados com o maior respeito e mantidos em acordo ao que era feito
antigamente, pois até pela tremenda rigorosidade do passado, as pessoas
aprendiam e sabiam seus lugares, papeis € o que sua funcdo estava
encarregada de fazer. Me preocupo com as coisas que, aos poucos, estdo
ficando esquecidas ou levadas no caixao pelos que ja cumpriram suas missdes
aqui na Terra.

Parece possivel, até mesmo, ouvir-se, na voz desta depoente, ecos do que ensina
Ba (1997, p. 25): “Em nossos dias, devido a ruptura na transmissdo tradicional, quando um
desses sabios ancidos desaparece, sao todos 0s seus conhecimentos que sdo devorados com ele
pela noite”; ele complementa, a p. 23: “[..] quando um de seus mestres — 0 ancido herdeiro da
sabedoria transmitida oralmente — morre, € uma biblioteca inteira que se incendeia”.

Retornando ao tema perigos da modernidade, Mae Estela reconhece a

equivaléncia entre a oralidade e a escrita; e a importancia desta no zelo com a tradicéo:

A sabedoria ancestral do povo africano, que a mim foi transmitida pelos meus
“mais velhos” de maneira oral, ndo pode ser perdida, precisa ser registrada.
N&o me canso de repetir: o que ndo se registra, 0 tempo leva. E por isso e para
iSSO que escrevo.

Talvez aqui se encontre o ponto certo para reinvocar Ba quanto as alteracdes,
ndo apenas do sistema de registro de conhecimentos, mas, sim e principalmente, sobre as

posturas sociais que a escrita imp0e sobre as sociedades agrafas. Diz ele (1997, p. 25):

Nas civilizages orais, a palavra compromete 0 homem, a palavra € o homem.
Dai o respeito profundo pelas narrativas tradicionais legadas pelo passado, nas
quais € permitido o ornamento na forma ou na apresentacdo poética, mas onde
a trama permanece imutavel através dos séculos, veiculada por uma memdria
prodigiosa que é a caracteristica propria dos povos de tradi¢do oral. Na
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civilizagdo moderna, o papel substituiu a palavra. E ele que compromete o
homem. (destaques no original).

Entdo, pergunta, certamente com algum laivo de magoa e uma ponta de
sarcasmo: “Mas € possivel afirmar, com toda certeza e nessas condi¢des, que a fonte escrita é
mais digna de confianga que a fonte oral, constantemente controlada pelo meio tradicional?

Embora a pergunta final formulada por Ba néo se curve a qualquer facil, banal
ou apressada resposta, Mée Estela justifica sua inatacavel postura de escritora: novamente

recorre a devogdo a ancestralidade, com o que expde a formagdo de um conjunto ininterrupto

de responsabilidades com a tradi¢do; o que nem sempre é perceptivel ao primeiro olhar:

Em 1910, Mae Aninha fundou, em Salvador, na Bahia, o terreiro de
candomblé 11& Ase Opd Afonja, hoje mundialmente conhecido e respeitado.
[...]. Se a cabeca de Mée Aninha foi consagrada, sua lingua ganhou ase,
ganhou forca. Sua fala é uma sentenga que seus filhos espirituais procuram
obedecer e cumprir, como manda a sabedoria ancestral. Foi isso que também
fiz, tanto que hoje me encontro aqui, na ilustre Academia de Letras da Bahia,
para ser empossada na cadeira 33. (destaque no original).

E reforcando este respeito a Mae Aninha e a todas as suas sucessoras, que Méae
Estela expde o compromisso com a continuidade da acdo dos antepassados que, novamente

remete, materializando, ao principio do respeito a ancestralidade:

A vanguardista senhora®® desejava que seus descendentes se comprometessem
com as causas sociais e espirituais. Desejo de Mé&e Aninha, que se tornou de
todas as iyalorixas que a sucederam. Esse também é meu desejo:
comprometer-me com tudo que assumo, seja no ambito social, seja no ambito
espiritual.

Ancestral um tanto quanto mais préximo, aponta a Ebomi 3, quando lhe
perguntei se poderia considerar sua avo como tal: “Pode; uma ancestral vival Porque, p“ra mim,
ela é um exemplo.... de tudo que, tanto ela quanto as que nao fazem mais parte de nosso meio:
¢€ sobrevivéncia, n'é!”

Neste ponto, talvez caiba reforgar que nem tudo o que sustenta o candomblé pode
ser ensinado, e que todo ensino obedece & evolugdo do aprendiz, ndo s6 nos cargos mas,

principalmente, na longevidade religiosa. E o caso da importancia do segredo ritual, claramente

explicitada na fala da Agba 2, que assim se pronuncia sobre o tema:

Olha, algumas coisas, dentro do nosso ritual, a gente até comenta; outras

8 Referindo-se a Mae Aninha do 11é Ase Opd Afonja.
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coisas, porque é assim, eu acho que cria uma polémica que nao é, assim, muito
agradavel. Entdo, eu prefiro ndo falar publicamente [...], porque tem mito, a
religido traz muito mito, e eu acredito.

E no mesmo sentido que se coloca Mae Estela, em sua mencionada posse:

Como iniciada que sou, tenho tendéncia a resguardar os mistérios, evitando
retirar todos o0s véus que os encobrem [...]. A ousadia [de escrever sobre eles]
veio da necessidade, mas a coragem veio da permissdo dos orixa. Diante da
modernidade, essa ficou sendo minha Unica alternativa para evitar deturpacdes
na esséncia de uma religido milenar.

Isto é: na outra ponta da necessidade de escrever, esta o zelo pela correcdo dos

conhecimentos que formatam a tradicdo a ser mantida; o que provoca, em Mae Estela, a

seguinte fala:

N&o sou uma escritora! [...] sou uma iyalorixa que escreve com o objetivo
primeiro de ndo deixar perder a valiosa heranca de nossos ancestrais. Assim
foi que optei por oferecer, a todos, indistintamente, a riqueza da filosofia
ioruba, de maneira escrita, porém respeitosa, evitando expor fundamentos que
interessam, apenas, aos sacerdotes, por serem eles responsaveis pela execucao
dos rituais.

Posicionamento totalmente aderente aquele de Pai Kabila (s/d, p. 24), ja acima
citado: “Devemos, sim, falar de nossos orixas, contar nossas historias e lendas, levar o nome da
nossa religido para o mundo inteiro”, desde que considerada a seguinte ressalva: “mas, néo
precisamos entrar em detalhes que so interessam aos sacerdotes e iniciados”.

Prossegue ele, explicando o porqué:

[...], se vocé é simpatizante do candomblé [saiba que] nem tudo o que parece
é igual, porque cada corpo e cada cabega tem seu proprio destino, e precisa
saber o0 que vai fazer bem ou néo para vocé. Todas as ervas que pertencem aos
orixas sdo boas, mas, dependendo de seu orixa, vocé ndo pode tomar banho
delas, por isso hd necessidade sempre de procurar um sacerdote ou uma
sacerdotisa para se consultar.

Porém, cabe perguntar: onde cada sacerdote ou sacerdotisa busca a certeza da
orientacdo que deve dar a seu consulente, ja que, segundo ensina Pai Kabila, essa &,
necessariamente, individualizada?

Esclarecendo a davida, eis o que informa, inclusive sobre si, a Agba 2: “Quando
eu vim para a Casa do Pai [...], ele jogou, e viu que [...] eu tinha que [...] fazer este intercambio
entre 0s ancestrais e nds aqui [na terra], no momento em que a gente faz algum ritual”.

“Ele jogou”, diz ela, referindo-se ao cargo que lhe foi preparado pelo Tata Pérsio
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e confirmado pelo jogo, na Casa atual. Qual jogo? O jogo de buzios, ordculo ritual onde se
busca saber a vontade dos orixas, sem a qual nada acontece no candomble.

Mas, 0 que traz seguranca a este oraculo? O conjunto dos mitos®. Segundo a

crenca de matriz africana, este conjunto relata histdrias da convivéncia e interacdo entre 0s
orixas, o que possibilita compreender o presente porque tudo, simbolicamente, j& aconteceu, e
é conhecido; portanto, o presente € visto como atualizacdo do passado, embora reapresentado
sob nova forma, o que se revela pela interpretacdo a consulta oracular.

Quanto a isso, declara a lyawo 1:

O sentido se torna quase perfeito ou bem justificado quando conhecemos os
itans; [como exemplo,] hoje ouvi de uma forma bem infantilizada, porém rica
em detalhes, a estéria de Yewa; o0 momento, que esta sendo direcionado para
a aprendizagem das criancgas, se tornou um momento magico: para mim [...]
me fara lembrar sempre da estria e seus porqués.

Reforca esta fala a Ebomi 2, quando informa: “[...] cada santo tem a sua
proibicdo, que a gente chama de 0, que € 0 gque € proibido; no meu caso, era 0 mel que € 0 6
principal; entdo, teve o itan, e o itan contou o porqué do mel, e ai eu fiz a analogia. E aprendi”.
Para melhor fixacdo, cabe retornar ao pilar mestre do candomblé, que é a

devocdo a ancestralidade, que se materializa no respeito aos mais antigos e se estende a

submissdo aos orixas. Por isto, opina a Agba 3:

Eu assisti a uma coisa chamada hierarquia ferrenha [...;] eu acredito na ordem
e ndo consigo acreditar que qualquer tipo de religido sobreviva sem hierarquia.
[...] Mas, nédo € se colocar no seu lugar para desrespeitar o préximo; é, na
verdade, [para] ocupar o espaco que lhe cabe. Quando falo em hierarquia, eu
“t6 (sic) falando de cada um tomar para si as responsabilidades que recebeu.

Portanto, para o candomblé, cargo ndo € lugar de mando: é carga de

responsabilidades®?. Quanto a isso, cabe ouvir, novamente, Mae Estela: “A sentenca de Mae

81 Denominados itans, no candomblé; sobre o tema, o ja mencionado Mitologia dos orixas, de Reginaldo Prandi,
onde estdo relatadas trezentas e uma destas historias sagradas. Trata-se de metanarrativas que abordam,
mitologicamente, a convivéncia e interagao entre 0s orixas, sendo que estes sdo entendidos como portadores de
toda a gama de variacGes da personalidade humana; assim sendo, estes mitos abordam situacfes diversas, com
seus problemas e soluc6es, embora sem nenhuma pretensdo de ensino moral ou o que o valha. A leitura dos
oraculos permite, a seu intérprete, detectar e prescrever interditos e obrigagfes impostas ao fiel, bem como a
aproximacdo do mito a vivéncia e tendéncia de futuro do eventual consulente, apontando, por conseguinte, as
acdes que esse deve adotar para solucionar seus possiveis problemas.

82 Evidentemente, é possivel dizer o mesmo de diversas outras religides; porém, a proximidade que o candomblé
exige entre sacerdote e fiéis, abordados por Mée Estela em sua fala — “mée, no colo de quem muitos buscam
conforto, consolo e encantamentos, porque ndo dizer feitigos, para facilitar a caminhada por este planeta” —
denuncia a exigéncia daquele por esses, 0 que se potencializa a vista da necessaria individualizagao de cada fiel,
conforme ja mencionado por Pai Kabila, justificando o que, em decorréncia, aqui se afirma.



103

Aninha é mais profunda do que se costuma interpretar: receber um anel é simbolo de aceitagdo
de um compromisso”.

“Aceitagdo de um compromisso”, que vai bem mais além do que pode parecer,
a primeira vista; com a aceitacdo do anel ritual, simbolo da iyalorixa, Méae Estela reconhece que
“tinha, entdo, compromisso com a divindade, com minha mée de santo, de saudosa memoria, e
com toda a familia Opd Afonj&”, que ela, assim, complementa: “Meu compromisso ndo foi
selado com um anel. Ele foi selado com correntes fininhas, que simbolizam elos de uma grande
corrente que une o Ayé e o Orum®, os homens e os deuses, o profano e o sagrado”. (destaques
N0ssos).

Entédo, explica a simbologia destas guias na evolucdo dos cargos religiosos:

Minhas guias fininhas foram substituidas por grossas, grossissimas guias. Eu
[...] pude compreender que passava a ser um forte elo, sobre o qual se esperava
que fosse capaz de segurar e apoiar aqueles que buscassem forca para atingir
degraus mais elevados na existéncia humana.

Decorre que, segundo explica, ela passou, a partir de sua consagracdo como
sacerdotisa, a ter a responsabilidade da representacdo, no mundo profano, do cargo divino:
passou a ser, segundo define, “uma mae, no colo de quem muitos buscam conforto, consolo ¢
encantamentos, porque nao dizer feiti¢os, para facilitar a caminhada por este planeta”.

Isso, até porque a assun¢do ao alto cargo de sacerdotisa, exige profunda e
demorada preparacéo espiritual, da qual decorre a permanente dedicacdo ao culto, o que passa
a materializar-se pelo ritual apropriado, ja que, segundo ela informa,

Ninguém é empossada iyalorixa antes de sentar na cadeira especialmente
preparada para este mister. Corrente e cadeira, objetos de grande valor
simbdlico tanto para a religido que pratico — o candomblé — quanto para a
Academia de Letras, na qual agora sou empossada.

Para além, Mae Estela enxerga sua posse como resultado de vaticinios

preparados pelos orixas:

Eu sou a quinta pessoa a ocupar a Cadeira 33 da Academia de Letras da Bahia.
O numero cinco é meu guia. Ha setenta e quatro anos atras, nesta mesma data,
eu fui iniciada para o orixa cagador, Oxo6ssi. Hoje € uma quinta-feira, dia
consagrado a meu orixa. Nada disso foi programado, nada disso é
coincidéncia. E magia e destino!

8 Ayé, o mundo material; orum,o espiritual, de onde todo asé emana.
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O que, talvez, se possa extrair desta fala, é o entendimento, que ela tem, de apena
cumprir o destino que o sagrado lhe determinou ao agracid-la com o reconhecimento
académico, ja que, a seu ver, agquele agiu muito mais profundamente que o mérito de seus
escritos; tanto assim que ndo se entende vencedora por seus proprios feitos, ao ressaltar que seu
ingresso na comunidade literaria ndo é mais importante que sua presenca na comunidade

religiosa:

Se eu chamo meus colegas de Academia de confrades e confreiras, é porque
estamos juntos na mesma confraria. No 11&é Asé Opé Afonja, cumprimentamo-
nos uns aos outros chamando-nos de irmaos, estamos em uma irmandade.
Confraria, irmandade, comunidade... elos unidos formando uma corrente por
um objetivo comum. [...]. Sou, agora, mais um elo dessa corrente que me liga
a outros elos, meus confrades e confreiras, estejam eles presentes em vida ou
em obra.

Parece possivel ressaltar, desta fala, a visdo de conjunto, a interacdo entre

individuo e comunidade, ou seja: o pertencimento a coletividade. Portanto, talvez caiba

enfatizar que Méae Estela se reconhece, em seu discurso, parte da comunidade; mas, apenas
porque, nela, todos o sdo; o que, em filosofia de matriz africana, é a esséncia chamada ubuntu;
Discurso recorrente, encontrado em diversos depoimentos captados, dentre 0s

quais serve como exemplo o que opina o Ebomi 1:

A gente nunca é sozinho: a gente precisa de outra pessoa. Isto é uma fala tipica
de candomblé; isto é uma fala de orixa. E como se diz: sou o que sou, porque
somos. Entdo, a gente muda: a gente procura ajudar a pessoa a encontrar o
caminho, porque € a sua obrigacdo ajudar; ndo importa se é crente, se é
evangélico, qualquer denominacdo: a gente vé& que € um ser humano, tem que
salvar, que ajudar. E o que eu cultuo.

O passo seguinte, a encerrar 0 item, necessariamente remete a demonstracédo da
aderéncia dos valores civilizatérios africanos aos depoimentos captados; para tanto e para

melhor visualizacao, ei-la apresentada no quadro abaixo:

Quadro 9 — Aderéncia africanidades / saberes do candomblé

Valor civilizatério africano Fazeres e saberes captados nos depoimentos
Pertencimento a linhagem O ser = elo de unido ancestrais / descendéncia
Morte = outro modo de vida Os ancestrais interferem na vida presente
Forca vital (asé) Forca divina que sustenta o universo
Harmonia com a natureza Humanos e natureza compartilham o mesmo asé
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Oralidade A palavra falada transmite poder
O grupo precede o individuo O individuo sé existe em comunidade

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador

Isso posto, talvez reste comprovada a permanéncia da tradigdo na comunidade
estudada, o que atesta a vitalidade do processo educacional ndo escolar presente no sistema de
transmisséo de saberes da mesma, ou seja: no presente processo educacional.

Do acima exposto, algumas conjecturas talvez possam ser imediatamente
detectadas: entre elas, a constatagdo de que, embora diante da aparente informalidade no
processo de transmisséo e circulacdo de saberes, este encontra assento em acdo educativa de
modelo ndo escolar, buscando transformar individuos em sujeitos sociais.

Porém, entre o depor e o fazer, tudo pode acontecer; 0 que exige que a pesquisa,
no momento seguinte a captacdo das falas, observe se os comportamentos apontados
efetivamente se materializam, comprovando a veracidade do que foi declarado.

Em mais simples palavras: exige-se a medicao da aderéncia dos depoimentos as

reais praticas presentes nos fazeres desta religiosidade.

5.1.2 Procedimentos identificados

Desta observacdo, restou apurado que assim funciona o modelo de ensino-
aprendizagem nos ambientes do candomblé: ndo ha ensino claramente formalizado, mas, sim,
a transferéncia de saberes por curiosidade, observacao, imitacao e tentativas de execugéo, o que
admite que duavidas, insegurancas e erros funcionem como importantes componentes
educacionais, integrando o processo.

Mais explicitamente: no candomblé, o aprendiz observa, acompanha, obedece
ao ensinante, tentando entender do que se trata e o que fundamenta os diversos fazeres. Caso
ndo entenda, questiona o mais experiente, para aprender, ajustar ou confirmar o que desconfia.

Quanto aquele, pode se negar a responder, apenas e simplesmente sob a
justificativa de que o ne6fito ainda ndo esta pronto para saber o que questiona, conforme depbe
Baba Nino em sua fala acima apresentada®*, e encontra eco na fala do Ebomi 1.

Porém, ao contrario do que seria razodvel esperar, € comum que o aprendiz,

diante desta recusa, sinta crescer em si a curiosidade, mesmo que apenas por repudio a resposta

8 Ver item 2.4.3 desta pesquisa.
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negativa recebida.

Isso porque o aprendiz sabe que precisa aprender mais para aprender mais. Dai
que a curiosidade o move e o controle social, inclusive e especialmente o exercido por seu grupo
de longevidade, o impulsiona para apreender tanto quanto seus pares.

E fato que a prioridade do ensinante em atender demandas de conhecimento
apenas quando questionado, assim como a negativa de explicagdo quando o nedfito, unicamente
assentado em seu critério individual, ndo estd pronto para compreender a explicacdo do que
pergunta, pode fundamentar-se em nao mais que o mero exercicio de poder; ou na ostentacao
da hierarquia; nada além disto.

Porém, na outra ponta esta o respeito aos limites do aprendiz: afinal, o conjunto
de saberes, que Ihe é transmitido apenas a medida em que 0s procura, mas s € satisfeito quando
o “mais velho” questionado o julga apto a absorver o saber que lhe é solicitado, pode resultar
da constante, embora nem sempre esporadica, repeticdo do mesmo procedimento.

Por outro &ngulo: h& que se atentar para a responsabilidade ritual que assume o
ensinante, ao ensinar. E neste sentido que depde o Ebomi 1: “[...] a gente tem que ter, sempre,
esse cuidado, essa responsabilidade de apurar que, mesmo que [0 aprendiz] tenha [tempo ritual
suficiente], tem que se olhar que ha determinados atos que a pessoa ndo pode praticar”,
inclusive, por restricdo da prépria filiacdo ritual.

Mas, quando a restricdo é em relagdo a longevidade, o que ja foi exposto por

Baba Nino e se reflete na fala da lyawo 1, assim este depoente exp0e sua fala:

Entdo, a gente orienta, dizendo assim: “eu ndo vou te ensinar, porque vocé
acaba querendo fazer; vocé tem o direito de saber, mas ndo neste momento,
porgue vocé ndo estd preparada, e quando eu te passo alguma coisa, se vocé
for arriscar e fazer, eu acabo sendo responsavel pelo que vocé for fazer.”

Além disto, ha que ter em mente, também, o que ensinam Pai Kabila e Mée
Estela quanto a preservacdo dos saberes e dos fundamentos, que sé devem ser transmitidos
guando compativeis com a longevidade ritual e a maturidade religiosa do aprendiz; ou em
funcdo dos cargos deste, fatores que, por sinal, direcionaram o recorte na captacdo de dados
desta pesquisa.

Indo além, parece notdrio que tal processo encontra par no modelo africano de
transmissdo de conhecimentos, até porque 14, ao assentar-se a formagdo comunitaria nas
associacOes por idade, essas, quando neofitas, aprendem por imitagdo das sociedades adultas,

conforme explica B4 (2003, p. 170):
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Alguns leitores ocidentais talvez fiquem espantados com o fato de meninos
com uma média de idade de dez e doze anos poderem fazer reunibes tdo
regulamentadas e com tal linguagem. E que tudo o que faziamos tendia a
imitar o comportamento dos adultos, e, desde nossa mais tenra idade, o0 meio
em que estdvamos mergulhados era o verbo. N&o havia reunido, discusséo ou
assembléia (sic) de justica [...] a que ndo assistissemos, com a condi¢do de que
nos mantivéssemos comportados e silenciosos. [...] As regras também eram
tomadas emprestadas a0 mundo dos adultos. A vida dos meninos nas
associacfes de idade constituia assim um verdadeiro aprendizado da vida
coletiva e das responsabilidades, sob o olhar discreto mas vigilante dos mais
velhos [...].

Portanto, ndo parece dificil depreender, desta declaracdo de B&, alguns dos
pilares do tradicional modelo de ensino africano transportados para a diaspora, dentre 0s quais
0 apoio na observacdo, a comunidade hierarquizada em grupos separados por faixa etaria®, o
controle social exercido pelos mais experientes.

Corroborando o que acima se afirma, eis uma das falas registradas por Caputo
(2012, p. 138), em sua pesquisa: “Eu aprendo errando. Quando a gente erra é bom porque vem
alguém e diz como é. Ai a gente repete a gestualidade, danca certo, canta do jeito certo”.

Outro ponto importante a notar neste modelo de acdo, é que todos os saberes
exigidos para a execucdo de cada ritual estdo disponiveis o tempo todo; assim sendo, 0s
aprendizes podem conviver — e necessariamente convivem — com toda a gama de fazeres
necessarios para tanto; isso, o tempo todo, o que se potencializa quando ha foco no ente sagrado
especifico que, na atividade ritual mais préxima, seré celebrado.

Talvez caiba, neste ponto, retomar as deducdes de Caputo (2012, p. 138): “E na
experiéncia que se aprende e se ensina”; entdo, opina ela, a mesma pagina: “Com tudo se ensina
e com tudo se aprende, numa rede espalhada de conhecimentos e experiéncias tanto espirituais
quanto materiais, ja que estes [...] estdo [...] impregnados nas vidas dos integrantes do culto”.

Isso posto, parece necesséaria a verificagdo da presenca das caracteristicas
civilizatorias que Munanga (1984 e 1988) e Ba (1997 e 2003) apontam como sustentaculos da
civilizagdo tradicional africana, no conjunto de procedimentos identificados.

Isso, para que, caso encontradas tais caracteristicas, reste ressaltada a existéncia
do processo educativo na Casa de Candomble estudada, como elemento dindmico, atuante e
mantenedor da cultura de base africana; o que parece comprovar-se pelo quadro abaixo.

8 No candomblé, reforce-se: a faixa etaria é medida a partir do ritual de iniciacdo, embora sob a influéncia da
idade cronoldgica do fiel.
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Quadro 10 - Africanidades e fazeres do candomblé

Valores civilizatorios africanos Posturas encontradas

Pertencimento a linhagem / ancestralidade Aprendizado constante
« Intenso e constante controle social
Morte=outro modo de vida - ancestralidade | Zelo com a tradicdo / segredos rituais

Forca vital (ase) Reserva de conhecimentos

Harmonia com a natureza Temor dos efeitos da modernidade
Oralidade Principal forma de transmissao dos saberes
Grupo precede o individuo Fazer para saber

(13

Curiosidade provocada
Erro como elemento educativo

(13

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador

O quadro deixa claro que, materializando o discurso, foram encontradas posturas
e fazeres efetivos incorporados as agdes inerentes ao ambiente religioso, 0 que demonstra sua
efetivacdo para além dos depoimentos captados.

E com isso em mente e a vista da coleta de dados acima apresentada, que se
pretende prosseguir a andlise das informacGes captadas, juntando-as em categorias, para

apreender, destas, a sustentacdo deste estudo.
5.2 Aderéncia entre valores culturais africanos e praticas do candomblé

Prosseguindo a busca pelos fundamentos que sustentam a circulagdo de saberes
nos ambientes religiosos de matriz africana, as praticas detectadas serdo, como técnica,
agrupadas como subdivisdes dos valores culturais ja apontados.

Para inicio e quanto ao valor ancestralidade, ha a fala da Agba 2 que, quando
remete a consulta oracular, concede voz ao antepassado mais distante - o orixa.

Isso porque, cabe relembrar, a seguranca da consulta ao oraculo esta assentada
no conjunto dos mitos divinizados que, segundo sustenta a africanidade, relatam a convivéncia
e interacdo entre os seres divinos, abordando todos os fatos passados que, passiveis de revelacdo
por esta consulta, apontam as direcdes indicadas para a otimizacdo dos caminhos presentes,
quando em direcdo ao futuro.

Portanto, parece razoavel admitir que este principio € valor fundamental na

cultura e na religiosidade de matriz africana, conforme ensina Munanga (1988, p. 74):
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Eis o quadro complexo em que se encontram as religides africanas hoje: uma
justaposicdo das religides. Nessa justaposicao, ha algo persistente que poderia
caracterizar as religides africanas de amanha: a relacdo de forca vital que
explica a comunhdo constante entre 0 homem e a natureza. Cada africano,
protestante, cristdo, mugulmano, qualquer que seja sua profissao religiosa,
conserva ainda este fundo de relacéo de forca vital constatado particularmente
nas situacdes de crise. Em qualquer situacdo de crise, o protestante, o catélico,
0 mugulmano, pode ir a aldeia para conversar com seus deuses.

Isso posto e sabendo-se que, no plano imediatamente inferior aos orixas®® estio
0s ancestrais, cuja énfase marca as religides de matriz bantu, justificada estd a relagédo

indissoluvel do africano com sua linhagem. Cabe, novamente, ouvir Munanga (1988, p. 70):

[...] em toda a Africa Negra, [...] a crianca tem sempre um contato prolongado
com a mée, e tem uma dependéncia da linhagem muito grande, o que é
fundamental [...] em qualquer etnia, em qualquer cultura da Africa. O sistema
de parentesco é o ponto de referéncia do africano, o ponto fundamental. Este
ndo é sua profissdo, ndo é sua nacionalidade, ndo é a classe social, mas, sim,
seu grupo de parentesco.

Ele prossegue a mesma pagina, ainda abordando o mesmo tema:

Os vivos sdo unidos aos mortos porque é através desses que a forca do
ancestral é transmitida para eles, posto que todos participam da mesma vida.
Isso é um dado fundamental que se encontra em toda a Africa. A dependéncia
da linhagem, essa unido entre vivo e morto, cria uma dependéncia do
individuo em relagdo a linhagem. O corddo umbilical nunca é cortado
inteiramente, [...]. E dentro do contexto da linhagem que o individuo aprende
seus papéis dentro da sociedade.

Enfim define, encerrando a argumentacgéo: “Cultuando os ancestrais, a0 mesmo
momento em que ele vive a solidariedade da linhagem, o jovem africano é introduzido aos
valores bésicos de sua cultura [...] — fundamentos da filosofia africana”.

Tais posicionamentos de Munanga, encontram poderoso eco em Ba (2003, p.
23): “Na Africa tradicional, o individuo ¢ inseparavel de sua linhagem, que continua a viver
através dele da qual ele ¢ apenas um prolongamento”.

E no mesmo sentido que é possivel reavivar Ba (2003, p. 174/175) quando, a0

abordar o sistema de ensino-aprendizado, declara:

O mesmo ancido (no sentido africano da palavra, isto é, aquele que conhece,
mesmo se nem todos 0s seus cabelos sdo brancos) podia ter conhecimentos
profundos sobre religido ou historia, como também ciéncias naturais ou
humanas de todo tipo. Era um conhecimento mais ou menos global segundo a

8 Sobre o tema, ver figura 1, p. 26.
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competéncia de cada um, uma espécie de “ciéncia da vida”; vida, considerada
aqui como uma unidade em que tudo é interligado, interdependente e
interativo, em que o material e o espiritual nunca estdo dissociados. E 0
ensinamento nunca era sistematico, mas deixado ao sabor das circunstancias,
segundo os momentos favoraveis ou a atencdo do auditério. (destaques no
original).

Modelo de ensino este que parece encontrar forte assento na religiosidade, visto
que o mestre apontado por Ba € o ancido. Isso porque, conforme demonstra a Figura 1 (p. 26),
a forca divina do asé € entendida como gerada pelo Ser Supremo, mas distribuida pelos orixas,
que compBem o segundo escaldo desta hierarquia divina; na sequéncia, esta forca € entregue
aos ancestrais divinizados, que a gerenciam na disponibilizacdo para a prole e a natureza.

Quanto ao particionamento do saber, diz Ba (2003, p. 174):

[...] um mestre contador de histdrias africano ndo se limitava a narra-las, mas
podia também ensinar sobre numerosos outros assuntos [...]. Tais homens
eram capazes de abordar quase todos os campos do conhecimento da época,
porque um “conhecedor” nunca era um especialista no sentido moderno da
palavra mas, mais precisamente, uma espécie de generalista. O conhecimento
ndo era compartimentado.

Isto posto, parece possivel compreender o0 modelo de ensino vigente nas Casas
de Candomblé, onde o aprendizado nao é planejado e esquematizado, ja que o ensinante pode
“abordar quase todos os campos do conhecimento” religioso, quando questionado por qualquer
aprendiz.

Na outra ponta, qualquer fiel pode recorrer aos “mais velhos” quando duvidas
persistirem no conjunto de seus saberes; o que forma o elo com a linhagem religiosa, similar a
linhagem genealdgica a que B& e Munanga se referem acima; especialmente quando néo se
perde o seguinte foco: na didspora, a religido funciona como recomposicdo da familia natural.

Portanto, € de se admitir que a matriz religiosa africana transposta para a
diaspora, ao recompor ritualmente a familia, que passa a ser 0 grupo componente da mesma
Casa de Candomblé, induza esta, em visdo ampliada, a se reportar as suas Casas matrizes, bem
como a se tornar referéncia aquelas que dela descendem; o que consolida a identidade; mas
tudo permanece indelevelmente vinculado ao grupo, do qual cada Casa e cada fiel é, apenas,
um elo.

Deducdo natural é entender-se que a longevidade corresponde ao tempo de
exposicao ao ase, ou seja: quanto mais “velho” o ancido, maior sua convivéncia com a forga

divina e, como efeito deste longo contato, maior o dominio e conhecimento da mesma; o que
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se desdobra em maior zelo e poder para a distribui¢do desta forca a sua prole.

Subsidiariamente, quanto mais “velho” 0 ancido, mais proximo estara da propria
ancestralidade. Isso porque, na filosofia africana e segundo se depreende das falas de Munanga
(1984 e 1988) e Ba (1997 e 2003), a histdria individual é solidamente vinculada a histéria dos
ancestrais, sendo, cada individuo, apenas o estagio atual da mesma histéria, & qual deve, cada
um, introduzir melhorias e dar continuidade, via descendéncia. Dai a necessaria prole que, fisica
na Africa, se reflete como ritual, na diaspora.

Ja no plano material, a onipresente supervisao dos mais antigos também esta sob
0 mesmo valor cultural da ancestralidade; como decorréncia, aceita-se a curiosidade, a davida,
a tentativa e o erro, as vezes grave, como instrumentos educacionais.

N&o parece preciso muito esforgo para compreender que o respeito a hierarquia
se enquadra, também, nessa mesma categoria que Mae Estela, embora sob outro angulo, expde,
quanto ao compromisso com a perpetuacdo dos saberes que Ihe foram passados.

Reforcando a presenca deste valor, cabe reavivar a pergunta feita pela Agba 3:
“Como ¢ que eu posso baguncar uma coisa que foi, que vem ha quinze geracdes?”

Porém, também € necessario compreender que, para os fiéis da tradicdo africana,
o individuo, tanto fisica quanto culturalmente, é parte do conjunto que o une a sua
ancestralidade; o que o obriga ao compromisso com a perpetuacdo de sua cultura pela propria
descendéncia.

Portanto, cabe ouvir, mais uma vez, Mée Estela: “Meu compromisso ndo foi
selado com um anel. Ele foi selado com correntes fininhas, que simbolizam elos de uma grande
corrente que une o Ayé e o Orum, os homens e os deuses, o profano ¢ o sagrado”.

Eis o respeito a ancestralidade, pilar fundamental da religiosidade de matriz
africana, do qual decorre ndo sé a postura religiosa: a estrutura social também ai se assenta.

E como extens&o deste entendimento que Munanga (1988, p. 70) volta a socorrer

esta pesquisa, quando ensina:

A morte ndo tem um cardter tragico na Africa, pois ha apenas o
desaparecimento de um ser cuja realidade Ultima é inteiramente relativa as
entidades preexistentes e que sobrevivem em relacdo a ele: linhagem,
sociedade, mundo. Como nunca se separou completamente deles durante sua
vida, ele ndo percebe sua morte como uma ruptura total. A morte ndo é uma
ruptura, € uma mudanca de vida, uma passagem para outro ciclo de vida; entra
na categoria dos ancestrais, participa de uma forga vital maior.

Prosseguindo, parece possivel admitir que esta sob o valor civilizatorio do
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segredo ritual a importancia do intransponivel zelo para com a necessaria manutencdo da
tradicdo, que o olhar mais atento pode entender como decorrente do mesmo sentimento de
respeito aos ancestrais: diante destes cuidados, ao buscar manter vivos 0s conhecimentos rituais,
este valor honra os antepassados, posto que, ao zelar pelo ase que, apenas através deles provém,
honra os feitos destes ancestrais ao respeitar a tradicao; e os saberes que, deles, foram herdados.

H& ainda, explicita em diversas falas, a preocupacdo com os efeitos da
modernidade sobre os fazeres do candomblé: ndo s6 ha o alerta sobre as alteracdes rituais, do
qual da conta ndo s6 a Iyawé 1 como, também e principalmente, as Agba 2 e 3; mais
profundamente ainda, se faz presente em diversos depoimentos o temor da urbanizacéo forgada
desta religiosidade que, sintomaticamente, da o nome de roca e de terreiro a seus locais de culto.

Ora, basta atentar para estas denominacdes para sentir 0 engajamento, 0

entrelacamento que esta religiosidade traz enquanto harmonia com a natureza ndo conspurcada,

para entender tal receio, visto que, segundo esta fé, ha perfeita comunhao entre o ser humano e
0 mundo natural: ambos partilham 0 mesmo ase.

Portanto, a destruicdo da natureza, vitima indefesa da modernidade, vitima, por
consequéncia, o proprio fazer ritual, obrigado a adaptacdes que podem desvirtuar os profundos
fundamentos desta religiosidade.

Outro dos valores fundamentais da cultura de matriz africana captado no material
analisado, é o sentido de coletividade, do qual decorrem variadas abordagens acima expostas;
dentre elas, a potencializacdo da vontade de aprender que resulta, dentre outros fatores, do
intenso e constante controle social, componente indelével deste valor.

Prosseguindo, ndo parece inadequado opinar que € deste principio que deriva a
integracdo, que consiste em perceber que todos os individuos sdo singulares, com suas bem-
vindas diferencas; mas, com “singularidade construida no ambito coletivo”, segundo ensina
Rocha (2009, p. 39); o que faz com que, diante deste principio, todos os individuos percebam
gue se comunicam e, por isso, mas apenas por isso - suas diferengas - se complementam.

A coletividade parece decorrer da propria visualizacao do ase, distribuido entre
os variados orixas, conforme demonstra a Figura 1 (p. 26); torna-se evidente que, em sentido
oposto, a totalidade do asé s6 pode ser recomposta quando e se todos 0s orixas estiverem juntos;
e interagindo.

Diante desta constatacdo, Rocha (2009, p. 40) opina que “a assungdo desse
principio [a integracdo pela coletividade] reverencia a importancia de conviver e aprender com
as diferencas”, o que, ao remeter ao reconhecimento da complementariedade entre diferentes,

evidentemente pertence ao mesmo campo da coletividade.
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Portanto, é nesta categoria que se enquadra a pratica do ensino por observacéo,
bem como o aprendizado constante, do qual dao conta ndo s6 a fala da Agba 2 - “Ai a gente
comecou a Vvir p’ra ca, e ai que eu fui comecar a fazer as coisas mesmo, a aprender” — como,
também, da Agba 3: “A educacao ¢ todo dia [...]”, bem como a licdo de aprendizado exposta,

passo a passo, pela Ebomi 5, ao relatar sua vivéncia enquanto iyawao:

Entdo, nés fomos, na verdade, passando por este estagio aqui dentro, por
etapa. Entdo, quando a gente chegou a ter nossa maioridade, a gente tinha tudo
isso de bagagem: ja sabia montar uma mesa de eb0 ori, ja sabia preparar 0 asé
do bicho, o que era com azeite doce, 0 que era com dendg, de que jeito, o que
levava quente, o que tinha que deixar esfriar, tudo isso: as comidas de santo,
0s ebd...

Prosseguindo, ha que se abordar outro importantissimo componente das préaticas
do candomblé: a oralidade que, segundo Jagun (2017), encontra fundamento na propria

mitologia desta religido. Ensina ele:

Para o0 povo ioruba, a palavra é sagrada. Em nossa mitologia, Olorum (Deus
Supremo) soprou vida nos corpos; entdo, todas as vezes que falamos,
exalamos halito, halito sagrado — uma particula do Criador! Por isso, a palavra
tem “ase” (vida, forga vital). Quando a gente entende o valor filoséfico dessa
cultura, a gente amplia os horizontes e se aproxima dessas divindades.

Praticamente sobre a mesma trilha, retome-se Munanga (1984, p. 70):

O uso da palavra e gesto, por exemplo, da uma outra ideia de africanidade.
Pelo uso da palavra e gesto, 0 homem pretende apropriar-se de uma parte
importante da forca que irriga o universo e utiliza essa forca para suas proprias
finalidades. Estas palavras sdo eficazes porque sdo carregadas de forgas.

No mesmo sentido, além de retomar Ba (1997, p. 25), que informa: “Nas
civilizages orais, a palavra compromete o homem, a palavra é o homem”, cabe reavivar o que
apura Caputo (2012, p. 134): “O candomblé é uma tradi¢ao mantida através da oralidade”, diz

ela, constatacdo a que B& (2003, p. 175) acrescenta:

O fato de nunca ter tido uma escrita jamais privou a Africa de ter um passado,
uma histéria e uma cultura. Como diria muito mais tarde meu mestre Tierno
Bokar: “A escrita € uma coisa, ¢ o saber, outra. A escrita é a fotografia do
saber, mas n&o o saber em si. O saber é uma luz que existe no homem. E a
heranca de tudo aquilo que nossos ancestrais puderam conhecer e que se
encontra latente em tudo o que nos transmitiram, como o baoba ja existe em
potencial em sua semente.
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As citagOes acima deixam entrever 0 que parece ser uma certeza: por que a
primazia da escrita, se a curiosidade e a duvida levam a pergunta, o que s6 pode ser explicado
por quem domina a resposta, que nao necessariamente precisa estar escrita? Em uma sociedade
agrafa, a resposta e a explicacdo, por orais, sdo fornecidas por quem tem mais experiéncia; o
que conduz ao respeito aos mais velhos.

Porém, de fato, ha entraves: é a lyawo 1 quem se posiciona diante da oralidade
e da observacgdo direta, como instrumentos do aprendizado: “Embora menos, porém ainda
perdida, visto que passei a vida aprendendo teoria e jamais a pratica, este aprendizado direto
pela pratica sem conhecimento prévio fica muito dificil”.

Na outra ponta, cabe retomar a Ebomi 2, para repisar o poder de ensino a que a

oralidade, necessariamente e como decorréncia, impde aos aprendizes:

Porque é assim: o que acontece com o Candomblé? Como vocé aprende pela
oralidade sem escrever, vocé precisa praticar muito, porque se ndo, vocé sofre:
vocé tem que estar toda hora praticando; entdo, vocé lembral Se vocé esta
cantando toda hora, vocé aprende o canto!

No entanto, é exatamente esta postura o que leva o aprendiz a dependéncia dos
“mais velhos” para seu aprendizado; 0 que reforca ndo s6 o respeito aos ancestrais como,
também e talvez principalmente, o sentido de comunidade.

Isso posto, ha que se abordar o valor civilizatério do comunitarismo, para o que

talvez caiba recorrer, novamente, a Mae Estela quando, naquele discurso, s6 se reconhece lider
de comunidade porque ha comunidade; por outras palavras: ela é, porque todos sdo. Repise-se:
em filosofia africana, isto é ubuntu.

Nesse ponto, parece caber o retorno a Bosi (1993, p. 11), que ensina que colono,
culto e cultura sdo palavras que se entrelagam quando vistas a luz de sua raiz latina, colo-cultus-

culturus; o que pode resultar na compreensdo da total auséncia de proselitismo e do

inquestionavel acolhimento ao diferente, no candomblé, conforme expde o Ebomi 1:

A grande diferenca entre nossa religido, é que a gente ndo se importa com 0s
atos deles, e ndo obrigamos isso [a seguir nossa religido], porque, como é que
a gente vai obrigar esse tipo de coisa, sendo que eu acho que a nossa religido
cultua a vida; orixa € isso; a gente cultua isso. Entdo, [combater outra religiao]
é desdizer o céu; é desdizer aquilo que vocé faz.

Né&o ¢ diferente disto o que depde a Ebomi 4:

Entdo, independente de quem aparece aqui, seja preto, branco, rico ou pobre,
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a gente acolhe. Entédo isso, p“ra mim, € religido, sabe, porque ndo adianta vocé
bater no peito “eu sou cristdo”, e vocé ter preconceito; vocé olhar o seu
préximo como, assim, inferior a vocé. Entéo, religido, p'ra mim, é isso. Por
isso que eu amo o candomblé.

E neste viés que Mae Estela assim se reconhece: “Tenho uma mente formada
pela lingua portuguesa e pela lingua yoruba. Sou bisneta do povo lusitano e do povo africano.
Nao sou branca, ndo sou negra. Sou marrom. [...]. Sou brasileira. Sou baiana”.

E com isso em mente que se torna possivel compreender, conforme opina Rocha
(2009, p. 53-54), o comunitarismo e a solidariedade “possibilitam o dialogo com a pedagogia
freireana” porque, enquanto subdivisdes da coletividade, se complementam: se, de um lado e
segundo a mesma autora (2009, p. 54), “o comunitarismo leva em conta a singularidade
individual no processo de construgdo coletiva”, quando olhado a contrario sensu, escancara a
solidariedade.

N&o parece exigir maiores explicacbes o fato de sé se tornar possivel o
comunitarismo se solidario, visto que ambos 0s principios, por 6bvio, exigem a existéncia do
social para sua materializagao.

Prosseguindo, ha que se atentar que os valores civilizatorios de matriz africana
presentes no candomblé, ndo sdo estaticos ou independentes entre si: eles se movimentam e
interagem, movidos pelo principio da circularidade que, segundo Rocha (2009, p. 51), €
“representado pela figura do circulo, [que] privilegia a perspectiva relacional e nao elimina a
hierarquia”; mas, também porque, na “cosmovisdo africana, existe fundamentalmente para a
condicdo de estar a servigo do outro”, apontando para o principio da complementariedade.

Ressalte-se que, do ponto de vista religioso, a circularidade podera ndo se
mostrar tdo visivel aos leigos, mas, apenas, aos iniciados; € o caso, por exemplo, do circulo
formado entre o sagrado e o profano: como a religiosidade de matriz africana se assenta,
sobretudo, na crenca da interacdo entre a natureza, 0s humanos, 0s ancestrais e 0s orixas, o ase,
que é fornecido pelo sagrado, a ele retorna pelas oferendas fisicas e pela fé; mas, se espalha e
se fortalece porque as praticas pertinentes foram desenvolvidas pelos ancestrais, e sdo
compartilhadas entre todos os membros da comunidade, onde cada individuo funciona como
uma célula de um sé corpo que, apenas com a integracdo sistémica de seus membros, se
complementa; eis o ubuntu em pleno vigor e funcionamento.

Prosseguindo, atente-se para a dualidade da figura do circulo: ela sempre esta
completa mas, também, sempre esta incompleta. Isto €: se mais alguém adere ao circulo, ele
permanece circulo; portanto, antes, estava completo, mesmo sem ter o novo elemento; porém,

caso qualquer elemento deixe o circulo, ele continua circulo, mesmo que em menor tamanho.
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Como decorrente do valor civilizatorio coletividade, a circularidade material
reafirma a necessaria cooperacdo horizontal entre todos os membros do grupo. Em outras
palavras: d&, a cada um, respeitada a faixa etaria, 0 mesmo poder de opini&o.

E neste sentido que se acomoda a postura social do africano, que néo busca obter
a anuéncia da maioria em seus processos decisorios: prioriza 0 consenso. Quanto a isto, diz
Wiredu (2000, p. 2): “A coisa notavel, no entanto, é que se, e quando, a resolucdo das questdes
for negociada, o cerne do litigio consta da obtencdo da reconciliacdo, em vez de meras
abstencoes e recriminagdes ou discordancias posteriores”.

E na mesma linha que ensina Munanga (1984, p. 72):

Qual a caracteristica da democracia africana? Era a unanimidade, ndo a
maioria parlamentar. Os velhos discutiam horas e horas embaixo de uma
arvore. Discutiam até conseguir a unanimidade. Quando néo ha unanimidade,
é porque ha facgdes de poder; mas, para se tomar uma deciséo tem de haver
unanimidade. E isso que explica por que em muitos paises africanos o regime
parlamentar ndo deu certo. A tendéncia é voltar sempre ao partido Unico para
reencontrar essa unanimidade africana.

Isso n&o significa que todo e qualquer conflito se resolva por conciliagdo, mas,
sim, que a conciliacdo — e, portanto, a circularidade, no sentido aqui adotado — é a solucéo
primeira a ser buscada.

Para além, ha que se notar que nenhum formato é melhor para demonstrar tal
posicionamento que a roda, o circulo, onde todos se posicionam no mesmo nivel, sem qualquer
hierarquia, porque a circularidade tem a vantagem de permitir que todos 0s seus componentes
se comuniquem em igualdade, embora ndo elimine a posicéao do lider.

Portanto, a circularidade pode “favorecer uma relacdo de respeito e de
aprendizado [...] entre todos os sujeitos sociais que atuam nesse contexto” (ROCHA, 2009, p.
51).

Quanto ao africano e para sua descendéncia religiosa, também é circular sua
relacdo com o divino, visto que este, além de conviver com o profano, se fortalece com a
dedicacéo que este Ihe demonstra, quer pela fé, quer pelas oferendas, entendendo-se que essas,
assim como em todas as demais religides, representam o dar-de-si: 0 agradecimento de quem
recebe, pelo bem recebido de quem prové — no caso, o ser divinizado.

Prosseguindo, cabe ressaltar que os principios aqui elencados interagem,

materializando-se, pelos principios da ludicidade e da corporeidade que, na préatica, andam

juntos e Ihes injetam dinamismo.

E neste sentido que, quando B& (2003, p. 175) informa: ““Instruir brincando’
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sempre foi um grande principio dos antigos mestres malineses”, é evidente que ressalta a
ludicidade como instrumento de ensino; o que esta bastante presente no momento exotérico das
celebracdes religiosas desta matriz, que se externa pelos cantos de louvor, pela masica e pelas
dancas rituais.

Portanto, o ludico religioso, nestas comunidades, ndo é estatico como nos jogos
de tabuleiro, e ndo se prende ao imobilismo, a contricdo e a concentragdo ritual que outras
religiosidades exigem para 0 encontro com o sagrado.

Neste modelo, ele se expressa pela corporeidade, posto que € evidente que as
dancas s6 podem acontecer quando 0 corpo Se entrega a tanto; no que cabe ouvir 0 que opina
Oliveira (2003, p. 11), para quem o corpo “¢ a unidade minima possivel para qualquer
aprendizagem. E a unidade méxima para qualquer experiéncia”.

Deduz-se que, nesta matriz religiosa, sendo o corpo o receptaculo disponivel
para o sagrado, parece necessario chamar a atencdo para o fato, nem sempre perceptivel a
primeira vista, que ndo é concebivel entender o corpo separado do todo; isso porque, na filosofia
desta matriz, a forca esta no corpo, que faz parte do ecossistema onde, ainda segundo Oliveira
(2003, p. 11), “significa e ¢ significado, interpreta ¢ ¢ interpretado, representa e é representado”.

Deste ponto de vista, parece possivel deduzir que o corpo é utilizado como
conduto do saber circundante, permitindo internalizar o fazer disponivel por via da curiosidade,
da observacdo, da duvida, da tentativa, do erro, da experiéncia; portanto, a ddvida e o erro
passam a ser tratados como instrumentos pedagogicos, ndo mais como demonstracédo cabal de
incapacidade mental, de onde possiveis erros, quer gestuais, quer procedimentais, quer
intelectuais, abandonam, conforme ja abordado, a conotacdo de vergonha, tdo comum na
sociedade ocidental voltada a exceléncia individual, para servir de base a exposicao de davidas
solucionaveis; inclusive, para depurar enganosas certezas, ajustaveis pela imitacdo e
observacao atenta dos mais velhos, além do intenso controle social.

Decorre que os principios da hierarquia, comunitarismo, solidariedade e
circularidade, sempre apoiados na ludicidade e na corporeidade, andam juntos nesta
religiosidade, com o que o aprendizado, tanto é absorvido pela pratica religiosa, quanto se torna
estruturante social.

Para demonstrar o que acima se afirma, parece util apresentar um quadro que

deixe expostas as categorias das posturas encontradas.

Quadro 11 - Categorizacdo das posturas sociais
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Posturas sociais encontradas Categorias
Aprendizado constante Coletividade
Controle comunitério intenso “
Zelo com a tradicdo / segredos rituais “
Reserva de conhecimentos Comunitarismo
Temor dos efeitos da modernidade “
Forma de transmissao dos saberes Hierarquia / ancestralidade
Fazer para saber «“
Curiosidade provocada Circularidade
Erro como elemento educativo “

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador

5.3 Fundamentos encontrados

O Ilé Alaketu Asé Om6 Logunéde, como espaco educativo, apoia-se, fortemente,
nos principios culturais de matriz africana, conforme exposto acima; é a esta constatacéo e
explanagdo que se dedica este subitem, considerando, no entanto, que os fundamentos daquela
matriz vao e interagem muito além daquilo que, aqui, sera apontado.

Isso, até para que ndo se extrapole o escopo desta pesquisa, em que apenas 0S
aspectos que interessam a analise dos processos que sustentam a circulagcdo dos saberes nesta
comunidade, seréo abordados.

Porém, em se tratando de ambiente religioso, aparentemente ndao ha como
detectar qualquer fundamento sem que se leve em conta este fator, visto que é a partir da
religiosidade, segundo exposto, que o africano e sua descendéncia cultural formatam sua viséo
de individuo; decorre que a busca dos fundamentos presentes na comunidade estudada, nao
podem contornar esta realidade.

Portanto ha, necessariamente, que se abordar os principios filoso6ficos como
inicio dos caminhos que podem conduzir a apuracdo dos sustentadculos da permanéncia da
tradicdo nestes ambientes, posto que € a relacdo com o divino que permite compreender a viséo
antropologica sobre o individuo como agente social, sujeito ao processo de ensino-
aprendizagem, de onde decorrem os pilares pedagdgicos inerentes ao processo.

Portanto, é com este Viés e objetivo que a analise ser, a seguir, desenvolvida.

5.3.1 Fundamentos teologicos

Conforme acima exposto, 0 objeto deste estudo exige a apresentacdo dos
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fundamentos teoldgicos em que se assentam o0s procedimentos sociais de matriz africana
encontrados no ambiente analisado, visto que esses se baseiam na religiosidade daquela matriz.

Por principio, € preciso repisar, com Ba (1997, 25), que esta filosofia considera
que tudo o que é material, encontra base de sustentacdo no mundo espiritual que, com aquele,
interage, constante e continuamente, em movimento de retroalimentagéo.

Decorre desta crenca a visdo da dualidade em tudo o que acontece, ou seja: 0
que € bom traz, consigo, o0 que nado o €; a reciproca é verdadeira.

Esclarecedora a posi¢cdo que o Ebomi 1 tem, sobre esta postura: “A gente vive
em dois mundos, o tempo inteiro. A gente vive o tempo inteiro em orix4, porque o tempo inteiro
a gente lembra que ¢ de orix4, tem um sistema ligado a ele. Entdo, ¢ isso. Nao tem como negar.”

Como exemplo: se a vida de alguém se encontra em um momento em que 0
prazer material é potencializado, essa é a influéncia pontual do sagrado naquele especifico
estagio do destino individual: eis a fonte invisivel, a acdo do orixa, em que o visivel encontra
assento.

Porém, o resultado desta influéncia somente se efetiva na atitude material do
individuo, que podera optar por satisfazer-se com o reconhecimento alheio de sua atuacéo
social, por exemplo; ou, pela busca do prazer na adocéo, talvez, de atitudes essencialmente
mundanas, nem sempre de boa recomendacdo. Portanto, esta liberado o livre arbitrio, com as
consequéncias que, de seu exercicio, naturalmente advirdo.

Em resumo: o resultado da potencial acdo do sagrado na vida do individuo,
depende, em grande proporc¢éo, da decisdo material deste sobre o que fazer com ela.

Mais diretamente: quanto mais alinhado a seu orixa estiver o fiel na busca do
que € bom, melhor sera sua passagem por qualquer momento da vida; sendo que a vida é
formatada pela sequéncia de momentos incontornaveis.

Outro componente importante a destacar é: toda a energia natural flui do mundo
espiritual para o material; mas, aquele retorna, em movimento circular que o potencializa,
quando o fiel, celebrando o sagrado, a este dedica atitudes e destina oferendas, em
demonstracédo de reconhecimento e submisséo.

Neste ponto, parece adequado abordar a fundamentacéo da oferenda nesta matriz
religiosa: muito além do mero ofertar, é ato que representa o reconhecimento de que tudo o que
0 sagrado proporciona ao mundo natural, serve para a sustentacdo da vida, quer pela forma
animal, quer vegetal, quer mineral.

Assim sendo, a oferenda €, necessariamente, composta pela representacdo dos

veiculos naturais que promovem a circulacdo do ase, quais sejam: 0 sangue, para 0 mundo
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animal; a seiva das folhas, para o vegetal, a &gua, para o mineral.

Isso posto, a oferenda sagrada significa, sobretudo, a apresentacdo, ao divino, do
cuidado que o fiel e sua comunidade dispensaram aquilo que Ihes foi, por aquele, cedido como
bem de vida; assim também a disponibilidade de cada fiel e de cada comunidade em partilhar,
com o divino, os bens que Ihes foram proporcionados. Dai a circularidade do asé.

Reforcando esta visdo, cabe retomar o que ensina B4 (1997, p. 25): “Na Africa,
o lado visivel e aparente das coisas corresponde sempre a um aspecto invisivel [...], que é como
a sua fonte e o seu principio”.

Também parece pertinente extrair, desta fala e deste processo, a viséo africana
sobre a total e permanente interacdo entre o divino e o profano, que se desdobra no cuidado
com a natureza: para o africano e sua descendéncia religiosa, “kosi ewe, kosi orixa®””, o que se
traduz por “sem as folhas, sem orix4”, onde “folhas” significa natureza.

Isso porque, para esta visdo de mundo, a mesma forca — asé — que mantém a
vida, mantém também, pela fertilidade do solo, 0 mundo inanimado; ou seja: ¢ a forca divina
que, ao fertilizar a terra, faz retornar, a vida, o que nela foi depositado, mesmo estando morto.

Eis, esquematicamente, como esta visao se apresenta ao fiel na religiosidade de matriz africana:

Figura 2 - A circularidade do asé

Do sagrado ao profano A Do profano ao sagrado
{via orixds e 5
ancestrals, para {via submizsdo
o3 “mais velhos", . oferendas)
a comumidade e g
a natureza)

Fonte: elaboracéo prépria do pesquisador

E esta a visdo que justifica o que expde Baba Nino de Logunédé (Apéndice
C.1.2):

A tradicdo religiosa manda que o fundador de uma Casa de Ase, apds sua
morte, seja assentado como égin® da Casa que fundou, passando a ocupar
lugar entre os ancestrais como responsavel por ela na vida espiritual, assim

87 Conforme regista, com propriedade e abrangéncia, Caputo (2012, p. 75-76)
8 Espirito, esséncia do morto que, como energia, permanece ativo entre os vivos. Todo morto é égun.



121

como foi na vida material. [...] Enquanto existir a terra, e a 4gua, e o fogo, e 0
ar gue respiramos, a esséncia vital que chamamos Orixa permanecera. E seus
filhos também. (destaques no original).

Como extensdo dessa importante fala, parece possivel compreender que o fiel a
matriz religiosa africana cré que o asé permeia toda a natureza, e que a natureza depende de
todos os seus elementos, indistinta e concomitantemente, para permanecer ativa; portanto, cabe
ao fiel o cuidado com a manutencdo dela, tanto e em igualdade de condigGes com a manutengéo
da complementariedade e cumplicidade entre os membros do grupo; o que leva a deduzir que,
para o fiel desta matriz, ecologia ndo é opcéo: é profissao de fé.

Mas, ndo soO: 0 asé também se potencializa quando o fiel se dedica a submeter-
se a procedimentos rituais que lhe reforcam a recepgdo da forca divina, a qual deve dar
prosseguimento via descendéncia, quer fisica, bioldgica, ou espiritual; isso, ndo sé pela
transferéncia dos fundamentos religiosos mas, também, pelo ensino dos processos e fazeres
adequados a estes fundamentos, conforme ensina a Ebomi 4: “Portanto, o que eu aprendi, eu
vou passando para 0S meus mais novos, porque o candomblé é isso, n"é? Ensinamento e vai

passando p’ra frente, n"é?” Entéo, prossegue:

[..] coisas mais particulares é sempre 0 mais velho que vem e passa p“ra gente;
outras, € do dia-a-dia, mesmo: é vocé praticando, é vocé ali, indo 14, pergunta,
alguém vé que vocé ndo sabe, vem te explica... no meu caso foi assim; como
é, até hoje, entendeu?

E, exatamente, de mesmo teor e milimetricamente na mesma trilha, que transita
a Ebomi 3:

Né&o! Do mesmo jeito que a gente € apto a aprender, a gente tem que ser p'ra
ensinar, porgue, como eu disse mais de uma vez: 0s mais velhos ensinam os
que vem depois, p“ra continuar a tradi¢do e perpetuar ai por mais alguns anos,
n"é? (risos)

Vocé tem os sete anos p'ra poder errar para, a partir dos sete, vocé por em
pratica tudo o que vocé aprendeu justamente com seus erros.

Ainda na mesma linha, decorre outra constatacdo: a vida é continua; ndo se
interrompe a cada morte mas, sim, permanece e se transmite a cada nascimento; isso porque, se
0 aseé permeia toda a natureza, ele ndo se interrompe mas, sim, € transmitido.

N&o é outro o ensino de B4 (2003, p. 23): “Na Africa tradicional, o individuo é
inseparavel de sua linhagem, que continua a viver através dele e da qual ele é apenas um

prolongamento”, ao que Munanga (1984, p. 70) complementa: “a morte ndo tem um caréater
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tragico na Africa, pois ha apenas o desaparecimento de um ser cuja realidade dltima é
inteiramente relativa as entidades preexistentes [...] A morte ndo é uma ruptura, € uma mudanca
de vida”.

Dai a seguinte crenca: ndo ha vida nova mas, sim, a transferéncia da mesma vida
pela via intergeracional, o que faz com que cada fiel tenha o dever de melhora-la para a
transmitir, melhorada, a propria prole.

Porém, onde a vida se transmite? Apenas por dois caminhos e lugares: a terra e
o0 Utero; dai que, conforme ja abordado, a terra e a natureza inanimada merecem cuidado; de
certa forma, até mesmo, veneragao.

Para explicitar a identidade entre esses dois elementos transmissores da vida,
talvez se mostre Util recorrer a explicacdo de Ba (2003, p. 196), quando discorre sobre a tradigcdo

africana no pés-circuncisao:

Depois da operacdo, todos os prepucios foram enterrados. Na antiga tradi¢do
africana, o prepucio é considerado um simbolo de feminilidade, na medida em
gue recobre o pénis e o envolve em uma espécie de obscuridade, pois tudo o
que é feminino, materno e germinativo se realiza e se desenvolve no segredo
da escuriddo dos lugares fechados, seja dentro da mulher ou no seio da Mée-
Terra.

Quanto a terra, a abordagem acima parece suficiente; mas, cabe ouvir a fala de
Munanga (1984), que vai além para complementé-Ila, enquanto opina:

Cultuando os ancestrais, a0 mesmo momento em que ele vive a solidariedade
da linhagem, o jovem africano é introduzido aos valores basicos de sua
cultura: [...]. Isso explica como as religifes africanas encontraram condi¢des
para se manter na América do Sul e no Caribe. Foi justamente o fator natureza
— similar ao que existia na Africa - que permitiu, pelo condicionamento que
tinha sobre a cultura, que se mantivessem 0s cultos originais. Tal nédo
aconteceu nos Estados Unidos, justamente pela auséncia desse elemento
comum. (MUNANGA, 1984, p. 70)

Quanto ao utero, B& (2003, p. 51) apresenta esse ditado malinés: “Tudo o que
somos e tudo o que temos, devemos somente uma vez a nosso pai, mas duas vezes a nossa
mae”; isso porque, explica ele, a mesma pagina.: “[...] o0 homem [...] nada mais é que um
semeador distraido, enquanto a mée € considerada a oficina divina onde o Criador trabalha
diretamente [...] para formar e levar a maturidade uma nova vida”.

Assim entendido e de forma mais ampla, resta explicada a importancia da
linhagem como produto divino; entendimento esse que, se expandido, pode induzir a

compreensdo da auséncia de proselitismo: se a comunidade € sagrada, todos 0s seus membros
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ali estdo por vontade do poder invisivel que nela se materializa.

Esse o entendimento que torna mais inteligivel a indagacdo que faz Verger
(1991, p. 20), e que ja traz, em si mesma, a resposta: “Como e por que as pessoas poderiam
exigir gue um estrangeiro participasse do culto, ndo tendo nenhuma ligacdo com os ancestrais
em questédo?”

Portanto, ndo é pertinente, ao ser humano, convencer alguém a pertencer ou
permanecer na comunidade, exceto se por vontade do sagrado; deixar alguma comunidade,
portanto e a contrario sensu, segue a mesma ldgica.

Resta que este ser, nesta perspectiva, deve ser entendido, apenas, como o elo
atual da cadeia que 0 une ao passado, e o obriga ao futuro.

Disso da prova, material e simbolicamente, o colar, de palha, denominado
mokan: em uma das pontas, multiplos fios ndo trancados, representando os diversos
antepassados formatadores da linhagem de quem o porta; no centro, por colar, a cabeca do fiel;
na outra ponta, outros fios ndo trancados representam a descendéncia que dele se espera, a qual
ele, por maltiplas gerac6es ainda provindas, deve dar prosseguimento.

Em resumo: para a matriz africana, o individuo néo é visto como unidade isolada
mas, sim, como a materializacdo, ou melhor, como atualizacdo de toda a experimentacéo
anterior desenvolvida por seus antepassados, o que deve ser traditado para sua descendéncia,

visto que o elo de sua linhagem é continuo e ele, individuo, €, apenas, a versao atual da mesma.

Figura 3 - Mokan

O fiel como elo da
linhagem

Representagdo
da
descendéncia 12
Representagdo
da
ancestralidade

Fonte: https://www.elo7.com.br/mokan-com-buzios-e-micangas/dp/79193D.
Acesso em: 12 abr.2017.

Porém, o individuo ndo se complementa nesta visdo vertical: horizontalmente,


https://www.elo7.com.br/mokan-com-buzios-e-micangas/dp/79193D
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cada um esta preso a sua faixa etaria, posto que a carga divina — 0 ase — que traz cada individuo,
somente se reforca com o aseé alheio; dai a necessidade do grupo, da comunidade, e a percepgao
da necessaria diferenca individual, para dar plasticidade ao conjunto, necessariamente formado
pela complementariedade.

E deste entendimento que decorre a hierarquizagio por faixa etaria que, se ritual
na diaspora em func&o do tempo de consagracéo do fiel, € natural na Africa, conforme informa
B4 (2003, p. 170) quanto a associagéo de idade que comandou em sua aldeia, e que era composta
por meninos de, aproximadamente, treze anos de idade: “A vida dos meninos nas associagdes
de idade constituia assim um verdadeiro aprendizado de vida coletiva e das responsabilidades,
sob o olhar discreto mas vigilante dos mais velhos que as apadrinhavam”.

Desta fala, parece possivel extrair a evidente presenca do principio da
ancestralidade, consolidada no respeito e submissdo aos mais velhos, que se materializa no
intenso controle social; inclusive, como fonte indispensavel dos saberes e principios da
comunidade e da complementariedade existente no grupo, componentes essenciais do
desenvolvimento comum.

Outro ponto, formador e sustentaculo da teologia africana, é o mito sagrado.
Sobre o tema, Machado (2003, p. 15) opina: “0s mitos sdo metaforas da vida. Sao historias
simples que contam a origem do mundo com imagens que traduzem o pensamento mais
profundo sobre as coisas e sobre nés mesmos.”

Se assim €, é pela aproximacdo do mito a vida material que o candomblé
encontra fundamentacao teoldgica; o mito, ao representar o passado que se atualiza, desvela as
necessidades do fiel; mais além, sugere caminhos para a solucdo das dificuldades desse e para
a potencializagéo da interferéncia do divino em cada vida individual.

Isso porque, segundo se cré, a energia da divindade — ase - se materializa nos
individuos, completando-se no grupo, visto que ninguém traz, consigo, a totalidade da energia;
0 que sO é possivel com a totalidade do conjunto.

Dai a necesséaria diferenca individual disponivel para o grupo, o que impde,

repise-se, a colaboracdo e a complementariedade social.
5.3.2 Fundamentos antropologicos
Diante da exposicdo, acima, de alguns dos principais fundamentos teologicos

gue sustentam a religiosidade de matriz africana, faz-se necessario explicitar como eles se

materializam na visdo filosofica sobre o ser humano, especialmente quando em sociedade.
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Com isso em mente, parece possivel afirmar que, nas sociedades assim
formatadas, o individuo, em si, ndo tem completude, o que sé pode ser alcangado, reforce-se,
em comunidade, de onde decorre toda a organizacao social, a exigir que cada um se preocupe
com o todo; mas, em sentido contrario, o todo tem, por obrigacdo, preocupar-se com cada um,
em obediéncia aos principios da comunidade e da complementariedade.

No entanto, o principio do respeito a ancestralidade, consolidado na autoridade
dos mais antigos, faz com que o individuo, visto em sua evolucédo social, sempre se encontre
sujeito a hierarquia imposta pela longevidade, conforme ja acima fartamente abordado.

Por outro lado, mas pelo mesmo olhar, todos os componentes do grupo se
encontram vitaliciamente pertencendo a seu estrato de idade; mas, com incontornavel
responsabilidade comunitaria que, conforme também ja abordado, se na Africa decorre do
nascimento material, na diaspora tem origem na aceitacao ritual.

Portanto, o individuo se encontra, sempre, no entrecruzamento de duas linhas de
pertencimento: a horizontal, da qual decorre o ubuntu, enquanto a vertical o identifica com sua
linhagem, de onde recebe seu ase, bem como sua responsabilidade para com seus pares e sua
descendéncia, o que funciona como pilar central em seu processo educacional comunitario; €

desta visdo que deriva sua colocagdo no mundo, conforme figura abaixo.

Figura 4 - Individuo, asé e ubuntu

Flixo do Axé

an
//" NS /Uiy~ commidade

Individue

—

Descendéncia

Fonte: elaboracédo propria do pesquisador

Decorre que o individuo € visto, sempre, como elo de duas cadeias que se unem,

e 0 obrigam e personalizam enquanto pertencente tanto a seu grupo social, hierarquizado em
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faixas etarias, quanto a sua linhagem, conforme ja ensinou Munanga; entendimento esse que
torna necessario explicitar melhor no que consiste a filosofia ubuntu; para tanto, cabe recorrer
a Silva (2009), que resume tal conceito da seguinte forma:
. filosofia que se refere a humanidade com os outros;
. conceito amplo sobre a esséncia do ser humano e a forma dele se comportar em
sociedade: o que afeta o individuo, afeta a comunidade;
. capacidade humana de compreender, aceitar e tratar bem o outro;
generosidade, solidariedade, compaixao, desejo sincero de felicidade e
harmonia entre 0s membros do grupo.
Cabe ressaltar, tendo em vista o conceito de comunidade tdo fortemente
arraigado no espirito africano, que a filosofia ubuntu ndo se estende, por si sO, a toda a
humanidade, conforme pode parecer a primeira vista; ao contrario: ela, quando se espalha, o
faz em circulos concéntricos; isto €: vai abragando novas sociedades que adotam visdo de
mundo de mesmo teor, mesmo que com caracteristicas muito proprias, mas que se aproximam
entre si, conforme relata Ba (2003, p. 25), por exemplo, entre os fula e os bambara.
Eis como Silva (2009, p. 24), recorrendo a Tempels (1949), explica esta
filosofia: “[..] o mundo é constituido de energia, de forca em constante movimento e alteragéo,
do mesmo modo [como] a fisica explica 0 mundo fisico. E, essa for¢a vital é encontrada, no

mundo, sob quatro formas”, que ela disseca, permitindo formatar o seguinte quadro:

Quadro 12 - Ubuntu® dissecado em seus formatos

FoRnATOS TrRADUCAO SIGNIFICADOD

Muntu | Mu=otopo (O zer humano pensante, responsavel pelz natureza.

Kintu Ki = significado Anatureza, por ndo pensante, dependente da humanidade.
Hantn |Ha=Ilugaretempo | A forga, constantemente alterada pela intercessio lugar e tempo.
Kuntu | Ku=langar sobre As qualidades que o ser humano atribin 4 natureza.

Fonte: elaborag&o prépria do pesquisador

Note-se que, diante desta dissecacao, resta claro que a filosofia ubuntu considera

0 ser humano, por consciente, responsavel, em grupo, pela preservagdo de toda a natureza —

8 Em se considerando que, em idiomas bantu, ntu significa pessoa e bantu, plural de pessoa, ou grupo, o termo
umuntu ngumuntu ngabantu em zulu, resumido na palavra ubuntu, significa, em traducéo livre, algo como “uma
pessoa sO pode ser uma pessoa quando em conjunto com outras pessoas™; o que reforga o sentimento de pertencer
e colaborar comunitariamente, impondo responsabilidade mutua entre individuo e grupo.
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Muntu e Kintu; mas, também o coloca, como individuo, em constante movimento, visto que a
ninguém é dado partilhar, com outrem e a0 mesmo tempo, 0 mesmo lugar — Hantu; eis ai,
novamente explicitada, a necessaria complementariedade, de onde decorre a também necessaria
troca de informacGes, bem como a efetiva colaboracdo grupal, geradora da circularidade da

cultura, na filosofia ubuntu.

Figura 5 - Ubuntu: a circularidade comunitaria

N

Ubuntu
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Circulagdo dos saberes: interacdo individuo / comunidade

Fonte: elaboracéo propria do pesquisador

Isso posto, parece ser esse 0 momento certo para que 0S fundamentos

pedagdgicos possam ser apresentados.

5.3.3 Fundamentos pedagogicos

Para esta abordagem, talvez se mostre eficaz seguir o caminho que seguem 0s
iyAwo em seu aprendizado, logo apds o ritual de noviciado. Ou melhor: cabe informar que antes
mesmo deste ritual, enquanto o postulante ainda é visto como abiyan, ja Ihe sdo disponibilizadas
algumas tarefas, embora simples e ndo comprometedoras: lavar loucga, ajudar na arrumacao da
casa e na coleta de folhas, por exemplo, sdo atividades que podem, e normalmente o sé&o,
permitidas a interessados néo iniciados.

No momento seguinte e durante o ritual de iniciacdo, 0s ensinos priorizam o
comportamento social, as posturas diante da hierarquia e da genealogia da Casa em que o ritual
estd acontecendo, bem como as exigéncias, obrigacdes e interdi¢es, temporarias ou ndo, que
o0 sagrado requer daquele iniciando.

Passado o ritual, o novigo adquire o status de membro efetivo de sua nova
familia, & qual passa a pertencer por lagos sagrados: portanto, é de seu dever o conhecimento

dos ritos, profanos ou néo, adotados pela comunidade; o que pode ser atingido por alguns
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caminhos, que se apresentam concomitantes, mas ndo excludentes entre si.

O principal deles é a curiosidade provocada no préoprio aprendiz, visto que é de

se dever demonstrar interesse em aprender, o que se manifesta por sua oferta voluntaria em
auxiliar quem quer que se encontre fazendo o que quer gue seja; outro caminho tem o0 mesmo
efeito, mesmo a revelia do aprendiz: é quando alguém, com maior longevidade religiosa, o
encarrega de executar ou auxiliar em alguma tarefa.

Neste momento, o novico pode ser incumbido de fazeres, sagrados ou nao, mas
ainda simples, similares ou pouco mais complexos que 0s anteriores: a arrumacao ou o enfeite
dos locais onde os ritos acontecem, o auxilio na cozinha, quer ritual, quer profana, etc., em que
procedimentos adequados Ihe sdo ensinados, mesmo sem qualquer justificativa para esse ou
aquele fazer, essa ou aquela postura, proibicdo ou exigéncia, conforme depBe, no Apéndice
C.4.1, Ebomi 1.

No mesmo sentido e com 0 mesmo teor, vem a participacdo obrigatoria em
rituais de purificacdo ou de oferenda aos orix&s, o que ocorre em conjunto com toda a
comunidade.

Como decorréncia o aprendiz, se efetivamente interessado em aprender, se
defronta com outro instrumento educacional muito utilizado e de grande eficécia para a

transmissdo de saberes nesse ambiente religioso: o fazer para saber, 0 que exige atencéo,

dedicacéo, tempo, interesse e disponibilidade. Eis como a Ebomi 2 apresenta o tema: “Eu fui
aprendendo ao longo dos anos: conforme vocé vai crescendo vocé vai aprendendo as coisas da
idade.”

Ou seja: no candomblé, a transmissao de conhecimentos se d&, em grande monta,
a partir da curiosidade do aprendiz; é ele o motor do processo, ao apresentar davidas e
insegurancas, que decorrem do fazer sem saber o fundamento do que faz, conforme atesta, entre
outras, a fala da lyawo 1, quando estranha e encontra dificuldades no fazer antes de conhecer a
teoria.

Dai novos instrumentos aparecem como atuantes: 0 erro como potencializador e

a curiosidade provocada, passam a movimentar o neofito em direcdo a quem tem maior

longevidade ritual, ou seja: em direcdo aos “mais velhos”. Mas, quem ¢ “mais velho”?

Explica a Ebomi 2: “no Candomblé, idade [ritual] é posto: um ano, um dia, a
mais, &€ meu mais velho, &€ meu ebomi, E o0 mais velho é responsavel pelo mais novo”, fala a
qual complementa, esclarecendo, a Ebomi 3: “A tradicdo como coisa sagrada e a hierarquia em
si, n"é? Os mais velhos ensinam os que vem depois: é tudo baseado na hierarquia, mesmo.

Quanto a isso, cabe relembrar a fala captada por Caputo (2012, p. 13) “Eu
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aprendo errando. Quando a gente erra é bom porque vem alguém e diz como é. Ai a gente repete
a gestualidade, danca certo, canta do jeito certo. [...]".

Dai que a curiosidade por entender o que esta acontecendo advem naturalmente,
invertendo o sentido do processo escolar de ensino, sem que em momento algum, e até por
forca da hierarquia e longevidade, o ensinante perca seu poder de controle.

Como decorréncia, 0 ensino acontece preenchendo a curiosidade do aprendiz,
com o que esta descartado o ensino “bancério” tdo condenado por Freire (1987), visto que o
aprendizado se da pelo caminho fazer para saber, ndo saber para fazer, como é tipico da pratica
pedagogica escolar.

Diferencial importante que esta dindmica produz no método de aprendizado, é

que a transferéncia de saberes circula por demanda, ndo por oferta. Ou seja: a prioridade do

contetdo abordado responde a duvidas e erros do aprendiz, ndo a qualquer aula preparada em
que a teoria antecede a préatica, marca indelével do ensino escolar ocidental tradicional.

Assim sendo, o aprendizado se vale da logica, ndo da memdria, porque a
explicacdo encontra lugar certo onde se assentar no intelecto do aprendiz: o espacgo aberto pela
duvida, que € preenchido pela explicacéo.

No entanto, ao “mais velho” é permitido negar a informagao, quer por questoes
de imaturidade do novico, quer por decorréncia de interditos rituais ou, ainda e no extremo,
pela prdpria inseguranga em transmitir conhecimentos sobre os quais o préprio questionado

ainda esta na fase fazer para saber, e ndo quer demonstrar tal ignorancia por forca do intenso

controle social a que esta sujeito.
E quando se apresenta outro portentoso instrumento de ensino do candomblé: a
negacao criativa. Como efeito desta préatica, o aprendiz que, de fato, se interesse em aprender,

recorre a outros meios de apropriacao do saber, que podem ir da apresentacdo da mesma duvida
a outro membro da comunidade, a busca de solucdes externas, conforme a mesma iyawo acima
citada deixou exposto em sua fala, quando afirma: “[...] por isto busco, em outras situacdes,
aprender mais, certa ou errada, com ensinamentos certos ou distorcidos; neste momento,
sinceramente, isto ndo me importa: o que de fato me interessa, é aprender”.

Diante desta postura, ha que se admitir a constante presenca de outro poderoso
instrumento de ensino: o controle social, onipresente quer em linha horizontal, porque age entre
pares de longevidade ritual préxima, quer em linha vertical, por exercido constantemente pelos
“mais velhos”, até como obrigacdo de zelo pelo acerto ritual.

Como decorréncia, o aprendiz é instado, durante todos 0s momentos, a buscar o

aperfeicoamento e a extensdo de seus conhecimentos, até para ver-se ao largo de criticas sobre
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seus possiveis erros, que podem ser aplicadas até por quem néo saberia fazer melhor.

Nesse ponto, parece Util abordar uma das caracteristicas deste ensino, que
decorre do que acima vem descrito: quem ensina é todo o ambiente, é todo o0 processo, visto
que, conforme ja mencionado por Caputo (2012, p. 138): “com tudo se ensina e com tudo se
aprende, numa rede espalhada de conhecimentos e experiéncias tanto espirituais quanto
materiais, ja que estes [...] estdo [...] impregnados nas vidas dos integrantes do culto”.

Ora, nada mais justo: ja que o candomblé é religido que se vale da natureza como
sagrada, e € a natureza que envolve e impregna qualquer vivéncia, convivéncia e qualquer vida.

Mas isto, de forma alguma exclui a responsabilidade do “mais velho” quanto a
transmisséo de saberes, 0 que encontra eco na fala da Ebomi 5: “Eu estou sempre pronta quando
as pessoas precisam; estou sempre pronta pra passar aquilo que eu aprendi, porque tudo o que
a gente recebe, a gente tem que estar constantemente passando”.

Isso posto, estar-se-a diante da figura do que, talvez, se pode chamar de mestre
difuso: toda a comunidade e todos 0S processos servem para ensinar, para transmitir
conhecimentos e para despertar a curiosidade, disparando a dinamica acima exposta.

Porém, sempre havera algo ndo sistematizado, algo oculto nos ensinos assim
apreendidos, e seu desvelamento sempre encontrara fundamento nos mitos dos orixas, motores
estes que podem, a qualquer momento, ser acionados, mencionados, discutidos e interpretados
por qualquer dos membros da comunidade; o que dispara, comumente, agradaveis conversas,
tais como a que a lyawo1 cita sobre o mito de lyewa.

Se assim &, parece possivel admitir que, em ultima analise, quem de fato ensina
é 0 sagrado, o lado invisivel, que da sustentacdo as coisas materiais, ou seja: por seus meios e
modos, 0 ensinante supremo é o personagem principal desta rica mitologia: o proprio orixa.

Porém, como o orixa € alcancando pela via dos ancestrais, justificado esta o que
ensina a Ebomi 3: “a gente ‘da de comer, primeiro’, p'r’os ancestrais, [porque] 0os mais novos
aprendem com os mais velhos; entdo, a gente aprende com 0s ancestrais; entdo a gente, antes
de louvar os orixas, a gente louva os ancestrais, porque vieram antes da gente.”

Como caracteristica intrinseca, o aprendizado, por definicao, é eterno: ciclo apos
ciclo das comemoragdes, novos saberes se assentam sobre 0s conhecimentos ja consolidados,
caracterizando o ensino “em espiral”’; ou em camadas, Se assim se pode chamar.

Cabe ressaltar, ainda e conforme se depreende de tudo o que foi acima exposto,
que o curriculo resta individualizado, ja que o ensino por demanda depende do que questiona
cada aprendiz.

Dai que as avaliagches, que sdo constantes e se curvam unicamente, como
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ensolaradamente exposto, ao difuso, mas onipresente, controle social, sem se prender a qualquer
parametro fixo, exceto a comparabilidade entre o que se espera de conhecimento de cada fiel
em mesma faixa de longevidade ritual, e 0 que o grupo desta faixa apresenta como cabedal de
conhecimentos.

Percorrido este caminho que, de fato, € muito mais diverso do que o que aqui vai
sucintamente apresentado, resta abordar questdes fundamentais que devem ser respondidas
quando se trata de processos educacionais.

A primeira delas, visto os fundamentos teoldgico e antropologico acima

apresentados, diz respeito a finalidade do ensino, no candomblé.

Essa, como tudo nesta visédo de mundo, tem dupla origem e duplo destino: como
origem, a acdo do divino sobre o profano, a enxergar cada fiel como elo de sua linhagem; o que
o0 torna, conforme ja abordado, responsavel pela manutencdo e transmissdo a descendéncia,
tanto mistica quanto bioldgica, dos saberes e fazeres dos antepassados e ancestrais.

Se assim é, o individuo tem, como primordial responsabilidade, o dever de
aprender para ensinar, o que lhe obriga a conhecer e interferir em seu entorno; inclusive, agindo
para produzir adaptacdes de sua tradi¢do as exigéncias materiais da evolucéo social.

Neste sentido, cabe reproduzir o que opina Mae Palmira, em fala captada por
Caputo (2012, p. 63): “[...] o candomblé precisa mesmo passar por mudangas™; mas ndo em seu
contetido original, visto que este € sagrado; diz Mae Palmira sobre o tema: “[este] ainda esta
guardado e vai permanecer”, até porque o invisivel “[...] ndo esta nem estaré nos livros”.

A outra origem e finalidade diz respeito ao pertencimento social: até por
consequéncia do que acima vai exposto, o individuo dilui sua individualidade no grupo, visto
que seu aprendizado e, como decorréncia, seu saber, é Gnico: mesmo quando em grande parte
compartilhado, ndo se esgota em si mesmo.

Por outro olhar e dadas as caracteristicas deste aprendizado, que se dispara por
acdo individual do aprendiz, cada qual mantém a prépria gama de conhecimentos ou de
intepretacOes destes, compondo o conjunto de saberes que se diferenciam, mesmo quando
pouco, daqueles dos demais.

Decorre que sé o conjunto, a comunidade e, quando muito, o staff sacerdotal,
possui todos 0s saberes necessarios a propria convivéncia; o que pode diferenciar — e diferencia
— as praticas, tanto sociais quanto rituais, entre Casas diferentes.

Isto, até porque o conjunto e a intensidade do divino em cada Casa sdo proprios,
até mesmo como decorréncia da genealogia e nacao desta, do orixa a que esta se dedica, e aquele

a que se filia seu sacerdote.
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Decorre que o contetdo dos saberes também diverge Casa a Casa, assim como
caso a caso; embora assentado em bases comuns — a mitologia dos orixas, por principio — a
sequéncia de celebracgdes, por exemplo e conforme abordado no Cap. 3, € proprio a cada Casa.

Como efeito, os saberes disponiveis podem divergir, até mesmo, fiel a fiel; o que
faz com que os fiéis adquiram conhecimentos diferentes, mesmo quando convergentes.

Parece que, agora, a fala de Pai Kabila se faz exigivel para melhor
esclarecimento, quando ensina: “[...] Todas as ervas que pertencem aos orixas sao boas, mas,
dependendo de seu orix4, vocé nao pode tomar banho delas, por isso ha necessidade sempre de
procurar um sacerdote ou uma sacerdotisa para se consultar”.

Isso posto, € mister retomar as bases comuns do conteudo ensinado, 0 que
também pode ser subdivido em dois campos, diversos e complementares: o divino e o profano.

No primeiro caso, a énfase é dada aos procedimentos rituais necessarios ao
pantedo divino, tanto nas comemorac¢des em homenagem a cada deidade quanto fora delas e a
todo o conjunto sagrado. Entram, aqui, interditos, obrigacdes®, posturas, etc., que representam,
sobretudo, a submissdo a vontade divina, bem como o respeito e a demonstracdo da honra com
que esta deve ser tratada.

No segundo caso, vém as regras de convivéncia social, onde a hierarquia tem
predominancia, e a longevidade € incontornavel fator de controle e respeito. Desta postura
deriva o sentido de comunidade, o comunitarismo e a solidariedade de que fala Rocha (20009,
p. 54), 0 que, no ambiente social de candomblé, prevalece, inclusive, entre pessoas com forte e
reciproca animosidade.

Quanto ao método, assenta-se, primordialmente, no interesse individual, que €
movido pela observacéo, curiosidade, imitacéo e experimentagéo, tudo balizado pelo temor ao
erro e a possivel ofensa ao orixa, de que fala a lyawd 1; portanto, 0 método consiste,
fundamentalmente, em deixar expostos, durante todo o tempo, todos os saberes materiais
necessarios ao aprendizado; o que desafia o aprendiz a questionar o proprio fazer e, assim,
buscar conhecimentos, quer no ambiente a que se encontra filiado, quer fora dele.

Os ajustes acontecem pela correcdo que a vigilancia dos “mais velhos” exerce

sobre o procedimento dos “mais novos”, 0 que também tem amplo espectro: a vigilancia e a

% Entre outros interditos, a cor da roupa, a total auséncia de sal e de dendé no que se refere a Oxala, sendo, no
entanto, este dltimo componente, indispensavel nos rituais dedicados a Xangd e lansd, por exemplo; a
incompatibilidade virtual entre Nana e Ogun é outro exemplo de interdito ritual a ser rigorosamente observado;
quanto as obribagdes, a sujeicdo a ritos de passagem serve como exemplo, embora muito outros possam ser
citados.
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correcdo agem tanto sobre as posturas sociais®* quanto sobre os fazeres rituais, e sdo constantes
e onipresentes, o que alavanca o cabedal de saberes do aprendiz, visto que, na fonte de todas as
posturas, esta a mitologia dos orixas.

A absorcdo dos saberes, consequentemente, se da pela repeticdo, o que se
consubstancia na experiéncia.

Quanto a avaliagdo, conforme se depreende do proprio método, é constante, e se
da tanto horizontal quanto verticalmente: no primeiro caso, entre os pares, especialmente
quando préximos em longevidade ritual; no segundo, pela constante vigilancia dos mais velhos,
zelosos ndo sO sobre o acerto dos fazeres, quanto pela postura social, 0 que se apresenta,
especialmente, nas visitas a outras Casas, quer recebidas, quer concedidas, onde este item faz
muita diferenca.

E o que justifica a fala da Agba 3 “[...] acho que tinha que ser uma coisa
verificada: quem ensina? Quem faz? Quem orienta? Qual ¢ o comportamento?”; questoes as
quais poder-se-ia acrescentar: quem avalia tem condic6es de avaliar?

Creio gque sim: se todo o visivel é materializacdo do invisivel, a avaliagcdo e 0s
ajustes dai decorrentes sé podem ser atribuidos, em Gltima instancia, a acdo do orixa.

Isto, até porque o limite humano da compreensdo divina, é o limite da

compreensdo humana.

5.4 Entraves e facilitacdes

Isso posto, resta apresentar, suplementar mas sucintamente, algumas poucas
posicdes criticas ao processo, afloradas durante o desenvolvimento desta pesquisa.

Para tanto e para facilitar a apresentacdo dessas, serdo elas organizadas em dois
grupos: entraves e facilitagdes; isso, sempre tendo, como foco, a producdo, transmisséo e
manutencdo dos saberes no ambiente estudado, por coeréncia com o objeto pesquisado.

5.4.1 Entraves

O temor da modernidade aparece, recorrentemente, em diversas falas, quer

explicita, quer implicitamente, onde se apresenta por duas formas principais: a expansao urbana

%1 Como exemplo, o lugar em que cada um senta em relagio a seus “mais velhos”, a adequacéo da roupa, o interesse
em colaborar nos afazeres da Casa, as afinidades de cada um, dentre outros, sdo itens sempre observados e
ajustados pelos pares.
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e a dispersdo dos fiéis.

No primeiro caso, esta expansao agride a natureza em todos 0s seus aspectos,
posto que este resultado € inerente a seus proprios fundamentos e objetivos: iSso porque, ao se
propor a adaptar, as necessidades humanas, o ambiente natural por onde se espraia, a
modernidade, quando consolidada na urbanizagdo, desmata, impermeabiliza o solo, polui
fontes, nascentes e rios, impede pocos, impde zoneamentos e comportamentos, siléncios, etc.

Como efeito, espanca a flora e deplora a fauna, inviabilizando ou, no minimo,
dificultando a vida ndo urbana, habitat natural das religiGes de matriz africana; inclusive, por
proibir a manutencdo de algumas especies animais, além de, pelo menos indiretamente,
dificultar e impedir o desenvolvimento de plantas cujas folhas sdo sagradas.

Diante deste quadro, torna-se quase impossivel encontrar, no ambiente urbano,
mamona, aroeira, bananeiras... até mesmo coqueiros deixam de ser comuns, exceto para fins
ornamentais; o que dificulta, quando ndo criminaliza, a coleta de suas folhas que, desfiadas e
simbolizando a vestimenta de Ogun, tornam-se indefectiveis protecdes colocadas nos batentes
das portas, no ambiente sagrado.

Quanto a este, também se Vvé inviabilizado, no minimo, quanto ao soar de seus
tambores; que sdo sagrados; mas impedidos de tocar, cerceados pelo siléncio imposto e
disciplinado pelas leis municipais.

E sintomaético, no mesmo andar, que os fiéis desta crenga denominem “roga”,
“terreiro” e, mesmo, “barracdo”, a seus locais sacralizados, nomes literalmente contrapostos ao
ambiente urbano, de onde os sitios, chacaras e similares sdo, simplesmente, expulsos pelos
prédios e condominios que, ao destruir as matas, levam, consigo, os orixas. Afinal, kosi ewe,
kosi orixa, como se diz no candomblé.

Por outro angulo, cabe recordar como a Agba 3 aponta o afastamento dos fi€is:

As coisas estdo evoluindo e a Casa de Candomblé também, porque se a pessoa
tem um mundo |4 fora, tem uma vida 14 fora... ainda mais que a gente [...] esta
lidando com pessoas em que cada uma mora num lugar. Antigamente era
quilombo, ou seja: ndo se perdia as coisas porque todo mundo morava em
volta da Casa de Candomblé.

Prosseguindo, a mesma Agba aborda as causas e efeitos desta exigéncia
devocional moderna, que afasta os fiéis dos deuses invisiveis do destino, a favor dos deuses

mais palpaveis da Economia:

E dificil manter uma tradicdo com as pessoas t3o longe da Casa de Candomblé.
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[...] hé& perda de continuidade: a gente vem p’ra (sic) cé de trés em trés meses,
louvar orixa. A gente passa uma semana de funcdo. Se, hoje em dia, é uma
semana de funcéo, antigamente era o tempo inteiro. Hoje em dia foi resumido:
pelos afazeres da vida pessoal de cada um, ficou resumido a trés, quatro dias!
O que era uma coisa diaria, todo mundo vestido de branco e pano na cabega,
fazendo as coisas p'r'o (sic) orixa, fazendo as coisas para a Casa de
Candomblé... como é que vocé vai encaixar isto?

Ela conclui, abordando a inexorabilidade do processo: “Hoje em dia, com a
modernidade, todo mundo tem que trabalhar p'ra se sustentar!”

Também assim o posicionamento da Agba 2 sobre o tema:

SO que é assim: a sociedade mudou. Entdo, algumas coisas mudaram.
Acredito, até, que 0 orixa, o universo, entendam isso, porque, quando a
evolugéo chega, os conceitos mudam. A gente ndo pode ficar num ritual tdo
primitivo, porgue ndo se da o direito de ser primitivo, hoje. Se vocé for fazer
o ritual como seria, vocé ndo vai ter trabalhado.

Isso posto, é hora de abordar outro fator, de muito maior gravidade, que

atravanca o processo: a intolerancia religiosa.

Embora pareca facil detecta-la, condena-la ou enfrenta-la, a analise mais atenta
talvez aponte em outra direcdo; mas, para tanto, é preciso voltar muito no tempo.

Porém, como esta volta requer abordagens antropoldgicas, socioldgicas e
historicas que, evidentemente, extrapolam, em muito, o escopo deste estudo, para uma primeira

aproximacdo, basta atentar para o que informa Bosi (1992, p. 15):

As motivacBes expressas dos colonizadores [...] nas Américas, na Asia e na
Africa, inspiram-se no projeto de dilatar a Fé ao lado de dilatar o Império,
[...]. E os puritanos que aportaram as praias da Nova Inglaterra também
declararam to perform the ways of God. (destaques no original).

Essa mesma justificativa, que sugere a dominacéo e eliminacdo do discordante
como obra pia de origem divina e se assenta no mito hamitico®, de tdo antiga génese, ainda
reverbera, infelizmente, pela acao de reprodutores da intolerancia, agressores ainda impunes da
fé de matriz africana; até porque, em nosso pais, isso ja foi politica de Estado.

O momento parece adequado para ouvir Queiroz (2015, p. 96):

A dissolucdo entre o Estado brasileiro e a Igreja Catélica, a partir da
instauracdo republicana, ndo eliminou o ideal cristdo como modelo religioso
para a populagéo brasileira em detrimento das demais crengas religiosas. [...]

92 Conforme | ivro biblico Génese, 9: 18-27, aponta.
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Sendo assim, ndo é incoerente pensar que, a despeito da relagdo com sua
religido de origem, permeada por admiracdo e respeito, os valores do
catolicismo impregnem a experiéncia e a visao que os adeptos do candomblé
terdo sobre sua propria religido.

E no mesmo andar que ela continua (Queiroz, 2015, p. 135):

O desrespeito e a discriminacao religiosa em relacdo ao candomblé podem ser
considerados um fendmeno de longa duracdo, pois se perpetua desde os
primordios da construgdo do Brasil, quando os negros escravizados, advindos
da Africa, tentavam manter vivas suas crencas e praticas religiosas. Passando
pelas perseguicBes aos espacos sagrados dos terreiros desde sua constituicdo
no século XIX, o desrespeito e a discriminagdo mantém-se vivos, sendo
constatados a partir de constantes invasbes aos terreiros por pessoas
vinculadas a religiGes protestantes neopentecostais, bem como por acgdes
dirigidas pelo proprio Estado, a exemplo do ocorrido com o terreiro de Mée
Rosa®, em Salvador, no ano de 2008.

O insdlito é que esta rejeicdo encontra solo fértil em discursos que néo se

fundamentam em nada mais além do que o proprio discurso vazio, a se retroalimentar de uma

suposic¢do, indevida, de culto ao demdnio, figura imposta externamente a religiosidade aqui

abordada que, em nenhum momento ou lugar, sequer se filiou a qualquer maniqueismo, onde a

figura do Inimigo, por necessaria, cabe como reforco e contraponto a do Onipotente, sugerindo

eterna guerra.

Parece aqui caber, por oportuno e pertinente, ouvir novamente como Queiroz
(2015, p. 91) aborda o problema:

Os elementos das religides de matriz africana foram capturados pela légica
dualista da tradicdo crista que integra as agdes humanas em polos antag6nicos
— 0 bem e 0 mal. Assim, construiu-se uma representagdo sobre a religido dos
orixas, uma ideia inexistente na Africa, baseado em uma relagio dicotdémica
dos orixas vinculados ao bem — como Oxala - e outros vinculados ao mal —
como Exu.

Em perfeita aderéncia a esta fala, eis como se expressa sobre o demonio, na

religiosidade africana, o Ebomi 1:

93

Para

N&o faz parte da nossa religido. Nao tem inferno. Dizem que Exu é o Diabo.
S6 que Exu ndo é nada disso. Exu é energia de movimento. E o calor que
anima o corpo. [...]. Exu € quem traz o recado. Exu é quem leva o recado. Exu
é quem recebe ebd. E quem dé& paz & pessoa. Entfo, na visdo das outras

maiores

informacdes ver 0 artigp “Caso Maie Rosa”, disponivel em:
<https://acervo.racismoambiental.net.br/?s=M&ae+Rosa&submit=0K />. Acesso em 26 abr.2016
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religides, é do mal. Mas o mal, existe em todo ser humano, porque todo ser
humano tem a capacidade de ajudar e de prejudicar. Entdo, ndo € nada de
sobrenatural. Até o que parece ruim, na mado do orix4, se torna bom.

De onde decorre a questdo que expde o mesmo Ebomi: “Vé se alguém do
candomblé sai da sua Casa de Santo, vai na porta da Igreja p’ra fazer desafio, desaforo, atacar,
ou fazer alguma coisa assim: € um absurdo; a gente tem respeito! Eles precisam aprender isso.”

N&o é em outra esteira que se encontra a fala da Agba 3:

Entdo, essa miscigenacdo cultural e religiosa, na verdade, ela sempre, de
alguma maneira, entra em choque com o segmento religioso dos mais fracos.
[...] Isso é o sistema que grita. Ou seja: a gente sempre se adapta a religido
alheia; eles ndo se adaptam, porque eles ndo vém aqui, entendeu?

Posicdo que encontra eco na abordagem de Queiroz (2015, p. 83) sobre o tema:

Frequentar igrejas e terreiros ao mesmo tempo é uma realidade relativamente
comum no Brasil. Isto porque, o candomblé se constituiu, inicialmente, como
uma religido subordinada ao cristianismo, fendémeno conhecido como
sincretismo religioso, construido como uma estratégia de manutencéo da fé
oriunda da Africa em um contexto de escraviddo no Brasil, favorecendo, deste
modo, a associacdo da identidade dos orixds aos santos, bem como a
incorporacdo de elementos catdlicos a tradicdo africana. Neste sentido, a
participacdo nas duas instituigdes religiosas, apesar da omissao de frequéncia
aos terreiros, na maior parte dos casos, nao era vista como algo problematico
para os fiéis.

Se ndo problematico para os fiéis da religiosidade africana, o era, além de
qualquer duvida, para a cristandade; e, se assim €, é indubitavel que o discurso da intolerancia
permeou a formatacdo de variadas geracGes, o que € imprescindivel a analise, quando feita a
partir da histéria das mentalidades.

Para comprovar tal afirmacdo, basta atentar para a absorcéo que a pseudociéncia
fez das teorias racistas, assim como para as interpretacdes que, desde o antigo e bem-
intencionado catolicismo de Pe. Vieira, ainda se assentam no agressivo neopentecostalismo,
quando volta foco para as religides de matriz africana.

E, novamente, Queiroz (2015, p. 98) quem traz luz ao tema:

A desqualificacdo dos negros no Brasil passou pela negativizacao dos aspectos
culturais, acentuando-se a dimensao religiosa, 0s costumes, as artes, 0s modos
de organizacéo social herdados da ancestralidade africana; pela depreciacéo
estética, construindo a ideia do negro como feio, sujo, visdo pautada no
maniqueismo que delega ao negro tudo que pode ser considerado como ruim
e inadequado e ao branco o modelo de civilidade e, portanto, ideal para ser
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seguido.

Com este foco, é evidente o efeito, que se reflete na rejeicdo social: mesmo sem
saber o significado de termos como “macumba”, “feiti¢o” e similares, Sdo eles utilizados como
degradantes desta religiosidade, tornando seus fiéis vitimas preferenciais do agressivo discurso
alheio.

E certo que ha alguma tolerancia com a umbanda, que acolhe, em seus ritos,
fazeres de origem indigena, mesclados a rezas e santos do catolicismo, embora com aparéncia
africana. Talvez ai se justifique o que constata a Agba 5: “E, me criaram esse preconceito
‘porque a umbanda é boa e o candomblé é ruim’, e, ‘melhor ndo ir p'r’o candomblé, porque na
umbanda’...”

Dai decorre, talvez, a recorrente autoculpabilidade: ha falas, entre os fiéis

entrevistados, que assumem para si a culpa da prépria exclusdo, apontando a pretensa falta de
unido entre seus crentes como causa das agressdes sofridas.

Se nao tanto, pelo menos como fator de fragilidades na autodefesa, como se o
mero fato de ndo se entrincheirar e ndo reagir violentamente as também violentas agressoes,
servisse como justificativa valida para tanto. E como se a opgo pela paz servisse como
combustivel perfeito para a injustificavel e insana guerra unilateral, movida, apenas, pela
contraposta facgao.

E neste andar que se acomoda o dizer da Agba 4, por exemplo:

Mas, a culpa disso é nossa, mesmo; essa é a minha opinido. Sabe por qué?
Porque existe uma guerra interna, nossa: porque o Pai “alguém” esta ali, mas
o filho dele n&o pode vir aqui. Na nossa religido, ndo existe unido. Essa coisa
de “ah, a minha ¢ a certa, a da minha Casa ¢ que faz certo...”. Se a gente ndo
se unir e levantar uma bandeira s6, que € a da religido do candomblé, seja da
nacdo nagd, seja de Ketu, seja de Angola, se a gente ndo se unir,
infelizmente...; as igrejas evangélicas sdo totalmente contra a gente.

Mais a frente, ela retoma o tema:

Entdo, toda essa coisa, essa guerra que estd acontecendo, é culpa da gente
mesmo: se a gente se fortalecia do tamanho de uma montanha, ninguém
derrubaria. Mas acho que parte de tudo isso é nossa, € com uma agravante,
ainda: antigamente, ndo existia respeito pelo Pai de santo, pela Mae de santo:
existia temor. Hoje, se exige respeito mas, antigamente, era temor. [...] Entéo,
como eles causavam temor “ah, porque eu vou fazer isso p’ro seu santo, ah,
porque eu vou fazer aquilo p'ro seu santo, e vai acontecer isso na vida de
vocés...”
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E tdo forte este sentimento de impoténcia, que a falta de uni&o interna aparece
como covardia, por ndo se colocar, acintosamente e em geral, contra 0s agressores. A esta
opinido, adere a Ebomi 5: “Eu acho que, se nos de candomblé, fossemos mais unidos, sem isso
‘ah como eu sou filho desse, da Casa daquele’, e vivesse, de verdade, em prol da religido, ndo
estariamos assim.”

Isto, embora a mesma Ebomi admita que as agressdes sofridas, por infundadas,
ndo se assentam em coisa alguma que as justifique. Ela assim se expressa, mas admite a
autoculpa: “E isso: ¢ um desrespeito. Mas, a culpa é nossa, mesmo, porque a gente acaba se
omitindo, acaba se anulando, e deixando com que eles ganhem for¢a, n'¢? Entdo, ¢ bem assim.”

E fato que as religides de matriz cristd detém maior poder de difusio e
convencimento, a vista da base cultural, europeia, em que se assentam, além da disponibilidade
de recursos, que Ihes permite farta penetracdo sociocultural; mas, também é fato que ela também
se divide em facdes, nem sempre compativeis entre si, 0 que destrdi o discurso bélico e
autocritico acima apontado.

Porém, na outra ponta, a rejeicdo a matriz africana é onipresente e forte; no
entanto, ndo parece que tais situacfes sirvam para justificar as agressdes fisicas, morais e
culturais que atingem esta religiosidade, tornando seus fiéis socialmente t&o acuados a ponto de
assumirem a inverséo da verdade, introjetando a infundada culpa pelas agressoes sofridas.

Internamente, o processo também apresenta fragilidades: primeiramente, o

processo fazer-para-saber traz, para quem vem de outros processos de ensino, estranhamentos

de dificil absorcéo, conforme atesta a lyawo 1: “embora menos, porém ainda perdida, visto que
passei a vida aprendendo teoria e jamais a préatica, este aprendizado direto pela pratica sem
conhecimento prévio, fica muito dificil”.

Disso, decorrem outras posturas, também informadas pela mesma iyawo:

Eu sei e tenho a total certeza que eu posso aprender e ajudar muito mais na
Casa do que o que eu fago, hoje em dia; pena que estou sendo privada disto e
contra a minha propria vontade. Porém, ndo costumo desistir fécil; por isto
busco, em outras situacdes, aprender mais, certa ou errada, com ensinamentos
certos ou distorcidos; neste momento, sinceramente, isto ndo me importa: o
que de fato me interessa, é aprender.

Também ha, por exemplo, o distanciamento provocado pela urbanizagdo ja

acima abordado, que dificulta o aprendizado do idioma sacralizado. Porém, insista-se, o idioma

é sacralizado; o que, de certa forma, exige o seu dominio para o correto exercicio religioso.

No entanto, se visto este afastamento ao lado da recusa social acima enfocada,
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este aprendizado que, por estes fatores, ndo pode ou, no minimo, ndo deve ser utilizado em
publico, por medo da agressdo alheia, se torna restrito ao proprio ambiente religioso. De onde
a necessidade de obtencédo do sustento, via emprego, afasta os fiéis.

Como decorréncia, o idioma fica sujeito a distor¢des, especialmente em se
sabendo que, muito mais que linear, 0 yoruba, assim como grande parte dos idiomas africanos,
é tonal; ou seja: a mesma sequéncia vocal, pronunciada em tons diversos, pode significar coisa
totalmente estranha a intengcdo de quem a pronuncia.

Como complicador ha, ainda, palavras com prondncia muito proxima, e
significado também muito préximo, embora literalmente diferentes. Como exemplo, Alaketu e
Ara Ketu: a primeira, ao remeter a protecdo (Ala) sobre o povo Ketu, faz mencdo ao orixa
Oxossi, rei desta populacéo; ja a segunda, traz a conotacdo do proprio povo (ara) da cidade de
Ketu.

Agrava o fato a caracteristica sagrada da palavra na cultura de matriz africana,
de que da conta Munanga (1984): “A palavra, na Africa, mata, porque é carregada de uma forga
vital importante”, o que encontra eco no dizer do Ebomi 1: “[..] e a tua fala, ¢ 0 que gira ela; ou
seja: a palavra tem poder; uma palavra errada, poder errado: ou ndo chega aonde tem que
chegar, ou ndo alcanga o que tem de alcangar...”

Ainda como efeito do afastamento das comunidades pelos seus fi€is, cooptados

pela necesséria busca da sobrevivéncia econdmica, resta o0 desconhecimento, ou, ainda, o

conhecimento defectivo ou distorcido dos fundamentos religiosos, de que fala o0 Ebomi 1.

Nada a estranhar, quanto a isso: o proprio processo fazer-para-saber, ao priorizar
a pratica sobre a teoria, embute tal fragilidade; se, por um lado, esta forma de transmisséo de
conhecimentos produz a necessaria curiosidade, assento 6timo para a teoria, por outro, quando
interrompido ou, ainda, se esta curiosidade ndo for desperta, o processo gqueda incompleto;
assim sendo: mesmo que solidamente apreendida a pratica, seu fundamento resta desconhecido.
E, ainda, na mesma esteira que caminha outra perda importante desta matriz: o

desconhecimento sobre o fazer dos objetos sagrados. Isto porque o préprio fazer dos colares,

das gamelas, das roupas, no candomblé, sdo atos devocionais, sacralizados.

Porém, o ja repisado afastamento dos templos, aliado a facilidade da oferta
comercial destes objetos, alem da dificil obtencdo de algumas matérias-primas — palha da costa,
por exemplo — dificultam o processo.

Assim, também, a perda do sentido da comensalidade: o lado visivel da

distribuicdo de alimentos, nem sempre permite entrever o invisivel, que é a partilha, com a

consequente ingestdo do poder divinizado que a refeicdo partilhada contém, indelevelmente,
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em si.

Além disto, é da religido africana que, uma vez ingerido o ase contido no
alimento, ele acompanhara quem o ingeriu por onde este for, produzindo, como efeito, a
distribuicdo, aleatdria e ampla, da protecdo sagrada. Parece que este aspecto nem sempre é
notado por quem partilha este alimento, quer fiel, quer néo.

H4, ainda, outro entrave, que parece, a este analista, 0 de efeito mais negativo
porque, potencialmente, alimenta o discurso contrario as praticas religiosas de matriz africana:

a possibilidade de fraudes.

Decorrendo da propria complexidade e extensdo dos fundamentos do candomblé
que, conforme recorrentemente exposto nos depoimentos, exigem estudo constante e
perenizado, tais saberes adquirem carater de especialidade magica, parecendo reservados,
apenas, a alguns poucos agraciados.

Por outro lado, mas complementarmente, é notério o comércio religioso, quer
explicita, quer implicitamente, o que se apresenta por diversas formas, cuja analise e abordagem
extrapolam, em muito, os limites do escopo em que se assenta esta pesquisa.

No entanto, cabe abordar que a postura midiatica, ao se propor a “expulsar
demonios” - figura mitica que, sequer, faz parte das crencas de matriz africana — e “desmanchar
feiticos e macumbas”, aliada a propaganda panfletdria exposta em postes e ruas de diversas
cidades, assim como as promessas de “trazer amor de volta” ¢ fazer e desfazer “amarragdes”,
carream, para esta religiosidade, os rotulos, pejorativos, de bruxaria e feiticeira — mesmo
quando sequer se sabe o significado de “feitico”; por pejorativo, o rotulo remete ao sobrenatural
negativo, as tramas diabdlicas, ao fazer do mal, a alianga com o deménio, a conjuracao de forcas
do universo, que podem vir em prejuizo e causar a morte, sofrida, a quem néo se quer bem.

Reforgando tal entendimento, estdo os adjetivos ‘“negro” e “negra” a
classificarem tudo o que é ruim ou indesejavel. Como exemplos, lista negra e magia negra, esta
a apontar para qualquer pratica que cheire a conjuracdo de forcas sobrenaturais voltadas a
producdo maléfica; mesmo quando praticada por pseudosacerdotes ndo negros, para clientela
ndo negra, com objetos, vitimas e conjuros também ndo negros ou assentados em qualquer
fundamento da religiosidade de matriz africana.

Sobre o tema, cabe ouvir Oliveira e Rodrigues (2016, p. 2):

Os cultos afro-brasileiros, como a umbanda e o candomblé sdo os mais
hostilizados e assim denominados como praticas de ‘“macumbaria”,
“feiticaria” e “magia negra”. A visdo desses religiosos [neopentecostais] é
bem peculiar, pois acreditam em uma oposi¢do bindria entre o “mundo” e a
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“igreja”. O mundo ¢ o espaco do pecado, da violéncia e do vicio. Quem
governa o “mundo” ¢ o diabo, evocado nos cultos como o culpado das
dificuldades e tragédias vividas pelos fiéis.

N&o parece requerer maiores explicacdes que este medo, implicito nos diversos
discursos demonizantes, quando aliado a promessa de manipulacao do invisivel por intersecdo
sobrenatural, abra brechas importantes para a comercializacdo do maravilhoso; em outras
palavras, para a disseminacao de fraudes, assentadas na desesperanca ou na crenca de milagres,
0 que é prometido por todo o espectro que abriga todos 0s matizes de enganadores.

E evidente que os entraves acima elencados, aliados a outros que ndo cabe
abordar neste estudo sem que se agrida a necessaria clareza e concisao, atravancam, quando

ndo impedem, o processo de transmisséo de saberes analisado neste estudo.
5.4.2 Facilitacdes
Porém, como ndo é apenas de desgracas que sobrevive 0 mundo, 0 processo

também apresenta variadas facilitacGes para a transmissdo de saberes, ou seja: para a educacao.

Uma delas é a vida comunitéria: embora esporadica e restrita a uma ou duas

semanas a cada trés meses, conforme atesta a Agba 3, a convivéncia, neste periodo, é bastante
intensa; é este 0 momento em que ensinantes e aprendizes convivem mais estreitamente e, a
teor do mestre difuso j& acima abordado, os saberes sdo transmitidos e reforcados, até porque
assentados na pratica intensa que envolve todos os presentes; o que facilita, e muito, a
observacao, a imitacdo, a tentativa e o erro, ao qual o ensino, conforme exposto, indelevelmente
segue.

Conforme j& também exaustivamente abordado, o processo estudado se assenta
em dois agentes principais, para a transmissao de saberes: além do mestre difuso, o onipresente
exercicio do controle social; conforme depde a lyawo 1, este controle esta presente em todos 0s

momentos; até mesmo quando parece inesperado. E o caso que, abaixo, se reprisa:

Comecamos as trés a conversar, e logo apareceu a méde Cidinha, dando uma
espécie de “aviso” [...]. Eu ndo sabia disso e nem pensei nesta possibilidade;
a mde Célia nos disse que havia esquecido, pois nossa conversa estava
interessante e ela ndo se lembrou; sendo, teria nos avisado.

Resta clara a onipresenca do mencionado controle: embora sentada junto & Agbéa
Mée Célia, que sequer percebeu a falha comportamental da iydwd, que desconhecia estar

incorrendo em erro, logo outra Agbha, Mae Cidinha, surgida sabe-se-la-de-onde, corrige o erro.
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Da mesma forma como esta atencdo e este controle social estdo onipresentes,

assim também a gama de saberes, integralmente disponibilizada em todos o0s procedimentos.

Portanto, tudo pode ser visto e tudo pode, respeitados os interditos, ser tentado;
por decorréncia, tudo pode ser objeto de curiosidade, tentativa, erro, correcdo... aprendizado;
enfim: o processo é facilitado pelo ambiente e pela finalidade, voltada, sempre, a busca de
objetivos comuns, o que potencializa o processo, exacerbando o ja citado controle social e,

consequentemente, refinando a transmissdo de saberes e fazeres, alavancados pelo

incontornavel compromisso ritual.

Por fim, curvando-se a concisdo que esta analise, por académica, exige, ressalte-

se que o processo prima pelo respeito a individualidade; quanto a isto, foi enfética a Agba 5,

quando questionada quanto a particularidade de cada fiel: “Tudo dela: a quizila dela é dela, o
sentimento dela é dela, a magoa que ela tiver é dela, as obrigacdes dela ¢ dela [...]. Tudo dela.”

Por outra forma: respeito as tendéncias e capacidades do aprendiz, visto que o
sistema, movido pela demanda e ndo pela oferta, individualiza, ndo massificando ou

parametrizando, por régua Unica, todos os aprendizes, indistintamente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Focada na busca de esclarecer quais os fundamentos que sustentam a circulagéo
e transferéncia de saberes nos espacos religiosos de matriz africana onde, aparentemente, ndo
h& préticas escritas ou sistematizadas, esta pesquisa buscou, primeiramente, ouvir participantes
do culto religioso pesquisado, para extrair, deles, a procurada resposta.

No entanto, ndo poderia simplesmente ir a campo, sem algum norte a conduzir
0 seu caminho; isto porque esta busca se assentou na analise do processo de transferéncia de
saberes de matriz africana presentes nestes espacos; assim, o primeiro passo foi saber quais
eram estes saberes que, obviamente, sé poderiam ser obtidos se consultados abalizados
pesquisadores, nativos do continente de origem.

Para tanto foram eleitos, como principais interlocutores, Kabengele Munanga,
congolés, festejado antropdlogo professor da Universidade de S&o Paulo, atualmente
aposentado; a seu lado, Amadou Hampaté Ba, malinés, muculmano, autor de textos que
compdem a Histéria Geral da Africa publicada pela Unesco, além de outros diversos e
importantes trabalhos. A partir destes relatos, a exceléncia destas fontes primeiras pareceu
garantida.

Assim apurada a gama de saberes que deveriam ser procurados, restou saber se,
de fato, esses se encontram presentes na religiosidade de matriz africana, especialmente no
candomblé de nacdo Ketu, onde a pesquisa se concentrou; isso feito, 0 segundo passo pode ser
dado: por 6bvio, ouvir-se a fala de praticantes desta religiosidade, desde que com larga vivéncia
na mesma, o que se externa pelos altos cargos.

Assim se formou a base de sustentacdo da pesquisa, permitindo a ida a campo,
na caca a depoimentos propositalmente deixados aparentemente soltos, para que, desta forma,
ndo se vissem engessados por afastados do contexto em que adquiriam vida.

Porém, a pesquisa de campo ndo poderia realizar-se a contento, se assentada no
caos: alguma ordem deveria haver, ali, até porque esta religiosidade é fortemente fixada em
alguns pilares, cuja ultrapassagem ndo é franqueada universalmente.

Entre estes pilares, estdo os interditos aos ndo iniciados e, mesmo a estes, a
disciplina, de certa forma rigida, a escalonar a transferéncia de conhecimentos; como
complicador, o fato de se tratar de ambiente religioso, 0 que reserva o dominio de certos
fundamentos a niveis elevados de vivéncia e cargo, mostrando-se esotéricos.

No entanto, como a busca nao era a do desvelamento das praticas religiosas mas,

sim, do processo de transmissdo de conhecimentos, revelar como isso acontece no cotidiano,
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especialmente quando enfoca nedfitos a partir dos mais antigos, pareceu o caminho ideal para
a analise do processo. Assim foi feito.

Como inicio da pesquisa, 0s mais antigos. N&o s6 por sua longevidade mas, sim
e principalmente, por sua responsabilidade na manutencao dos saberes e na possibilidade de
apresentar as tdo localmente propaladas aderéncias a tradicdo africana, pretensamente
perpetuadas pelas préticas religiosas sob analise.

Por outro angulo: quem ensina precisou aprender; portanto, este grupo, além de
dominar os processos que levam a traditar saberes, j& deveria, necessariamente, té-los
atravessado a contento. Dai a riqueza de informacdes esperada pela coleta de dados ai alocada,
bem como o desvelamento dos caminhos propicios a continuidade da pesquisa.

Isso pronto, buscou-se a outra ponta: a dos aprendizes. Nesta, aflorou o
inesperado: os proprios pilares que, socialmente, sustentam a comunidade religiosa, devem ter
servido como entrave a coleta de dados, ja que parece possivel imputar a inseguranca quanto
aos saberes inerentes ao noviciado, ao sigilo que os sacerdotes imp&em a esta religiosidade, até
mesmo como protecdo, bem como ao inescapavel respeito a longevidade religiosa, o siléncio
que, mesmo rompido informalmente, ndo permitiu carrear os parcos depoimentos obtidos para
este estudo, como dados Uteis a pesquisa.

Felizmente, este entrave foi, certa e largamente, ultrapassado pelas falas captadas
de outro importante grupo de fiéis: o intermediario que, conforme determina a hierarquia
religiosa ali presente, impde a todos os mais antigos, indiscriminadamente, a responsabilidade
pelo comportamento e pelos conhecimentos dos mais novos.

Surpreendeu, neste ponto, a influéncia que a oralidade exerce sobre o processo:
iSSO porque, ndo encontrando registros grafados para apoiar-se, a tradicdo de saberes tem, como
unico apoio, a repeticao de procedimentos; o que requer a constante vigilancia dos mais antigos,
visto que somente assim os saberes e fazeres podem adquirir consisténcia, eliminando,
gradativamente, insegurancas e erros cometidos.

Mais surpreendente ainda, foi constatar que, material e corriqueiramente, erros
acontecem; até porque a inexisténcia de registros escritos, conforme acima abordado, impede o
estudo antecipado dos procedimentos e posturas exigidos; portanto, a observacao, a imitagao, a
tentativa e 0 erro, servem como portentosos motores na transmissdo de saberes; o que se
consolida, conforme também acima abordado, pela repeticdo de procedimentos.

Outro importante motor constatado no processo, € o respeito a longevidade ritual
dos componentes, nesta sociedade religiosa: a negativa de explicacdo sobre o fazer é constante,

0 que dispara a curiosidade e a busca pelo saber, fazendo com que o processo fazer-para-saber
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se faga presente o tempo todo, e permeie todo o ambiente, indiscriminada e inafastavelmente.

Como consequéncia, o sistema de transmisséo de saberes e fazeres se apoia na
pratica, até por efeito da auséncia de escrita; é a partir dela que se informa a teoria, expondo
fundamentos que, nem sempre, chegam a ser inteiramente conhecidos por seus praticantes.

No entanto, tais fundamentos se assentam em poderosa mitologia, cujo contetido
ndo busca a disciplina social adequada, porque néo se volta a catequese da moral da sociedade
mas, sim, as explicacfes de mundo; o que remete aos mais antigos conhecedores, fechando o
ciclo no respeito aos “mais velhos”, que se apoiam nos mencionados mitos dos Orixas.

Neste ponto, cabe a autocritica ao processo adotado: como pesquisa académica,
esta precisou concentrar-se, recortando o campo em que seria aplicada; nada de mais, até entdo.
Porém, o recorte, ao limitar o campo de estudo a uma s6 Casa de Candomblé, ndo permite que
se estenda, aleatoriamente, os resultados a toda a gama de religides de matriz africana;
especialmente em se sabendo das turbuléncias culturais a que esta religiosidade se viu exposta
durante o longo e esgarcante processo de transicéo transatlantica.

Assim sendo, é a estas turbuléncias que, talvez, se possa creditar importantes
diferencas entre os rituais praticados nas diversas vertentes em que esta religiosidade se dividiu
em terras brasileiras, embora se encontrem grandes constantes entre elas.

Destas, talvez a principal se assente na certeza da interacdo entre divino e
profano, o que direcionou as conclusdes desta pesquisa. 1sso, ndo s6 porque realizada em
ambiente religioso mas, sim, porque esta interacdo é importante ponto de toque, apontado pelos
interlocutores africanos como constante cultural, inclusive na formatacdo da sociedade laica
africana.

Porém, enquanto pesquisa académica, ndo é possivel atestar que o processo de
tradicdo de saberes é exatamente 0 mesmo em todas as praticas da diaspora, mesmo quando
recortadas para uma s6 nacao religiosa. Mas, parece possivel admitir que tais constantes e, a
partir delas, os fundamentos em que se assentam, mantém, no minimo, forte similaridade.

Para além, o processo de pesquisa, conforme acima abordado, também apontou
para a inesperada e surpreendente indisponibilidade das fontes, especialmente quando o foco
apontou para o corpo de aprendizes; enquanto projeto, a esperanca era que este grupo, até pela
novidade do processo e a pretensa elevacao do ego, alavancasse 0s depoimentos.

No entanto, 0 ambiente e suas disciplinas sociais, especialmente o respeito a
longevidade e a inseguranca de conhecimentos que, ao sentir dos componentes deste grupo,
aparentemente se aproximou as beiras da heresia e a condenacéo dos mais velhos, tornou quase

impossivel a captacdo de dados Uteis.



147

E de se crer que este entrave, talvez, tenha sido vencido pela riqueza de detalhes
de alguns depoimentos do grupo intermediério que, obviamente, j& ultrapassou o nivel em que
esta dificuldade se apresentou; assim também as falas dos mais antigos, que se mostraram
totalmente disponiveis, no processo.

Contudo, a seguranca maior foi obtida pela disseminacdo dos textos a medida
em que foram produzidos. Isso porque, expostos a criticas externas e descomprometidas,
retornaram, em geral, sugerindo alteracdes de contetdo escrito, ndo de contetdo Iégico ou
teoldgico, ao material em producdo. Como, neste grupo de coautores - digamos assim - da
pesquisa, se encontravam sacerdotes desta religiosidade, inclusive de nagdes e viés diversos, a
pesquisa sentiu-se fortalecida.

Concluindo, a este analista pareceu que, de fato, a tradicdo cultural africana esta
presente no ambiente religioso estudado, e que o processo de manutencdo da mesma
apresentou-se portentoso, presente e eficaz; afinal, manter pilares culturais enfrentados
consistente, dura e violentamente durante mais de meio milénio, € incontestavel prova de
resisténcia e vitalidade.

Mas, a pesquisa ndo pretendia e ndo esgotou o assunto: ha muito, ainda, a
pesquisar sobre o tema, quer do ponto de vista pedagogico, quer néo.

Como exemplo, a profuséo de brancos no ambiente estudado, o que causa, no
minimo, a curiosidade de saber porque alguém, cuja aparéncia fisica lhe garante transito social
muito mais seguro que seus pares de pele preta, resolve enegrecer-se internamente, e participar
de grupo sujeito a inesperadas e constantes agressdes fisicas, morais e sociais, inclusive pela
midia escrita e falada, internacionalizada pelos meios virtuais. E tema apropriado para
antropologos e socidlogos, aparentemente.

Ao mesmo grupo de pesquisadores sociais, talvez caiba esclarecer o que faz com
que, e como é possivel que um grupo de pessoas se vincule a determinada cultura, a de matriz
africana e, nela, se encontre em posicao social elevada, por vezes totalmente inversa aquela que
ocupa na sociedade externa, que o aloca ao chao da base social.

Ou seja: como € possivel conviver e acomodar-se sem traumas em dois mundos
tdo diversos, separados, apenas, pela porteira da Casa de Candomblé? Psicélogos talvez
também caibam, como parceiros, nesta analise.

Na outra ponta, outro ponto: porque gente de pele preta lota os locais onde o
discurso racista imp@e o epistemicidio a cultura gerada por seus pares? Por que a admissdo da
figura do demdnio em ambientes de matriz africana, imposto externamente, é justificativa para

a tentativa de exterminio, ndo apenas fisico mas, também, cultural, de toda uma sociedade que
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né&o tem o bem e o mal como direcionadores de postura e, portanto, sequer convive com a ideia
da existéncia maniqueista do Senhor do Mal? Te6logos que busquem tal resposta.

H4, ainda, outras questdes: por que alguns dos conhecimentos de medicina que,
por muito tempo, se mostraram eficazes em ambientes rurais, mas com assento em
conhecimentos de populacbes de origem ndo europeia, sequer sdo estudados pelos
representantes deste monopdlio epistémico?

Note-se, neste ponto, que a pesquisa apontou para a permanéncia de cuidados
holisticos, inclusive para a preservacdo social e mental de alguns de seus componentes,
conforme relatam, por exemplo, a Ebomi 1 e a Agb& 5 entre outros, pois tais relatos séo
recorrentes no ambiente pesquisado. E aqui que esta questdo reverbera.

H4, ainda, que se pesquisar a efetividade da absorcdo possivel de processos
educacionais similares aqueles encontrados na pesquisa, mesmo que adaptados, pela escola
formal: préticas neste sentido, mesmo que em horério alternativo e complementar a este, tém
apresentado resultados promissores.

A exemplo e, pelo menos, tendo o publico infantil e fundamental como foco, as
experiéncias relatadas por Cerqueira Silva (2014) e Santos (2016) em seus trabalhos finais para
a obtencdo dos titulos de mestre em educacdo e especialista em educacdo infantil
respectivamente, ambas perante a Universidade Federal de Sdo Carlos — campus Sorocaba que,
talvez, sirvam como norte.

Por fim, é possivel que da comparacdo entre aquilo que vai aqui apurado e
algumas praticas alternativas similares, conforme sugerido ou descrito, por exemplo, por
Machado, em seus artigos Iré Ay6 (2002) e Fundamental é ser aprendente e Malungo (2003)
ou, ainda, por Santos e Luz (2007) em O rei nasce aqui, bem como as experiéncias da Escola
da Ponte e suas similares, possam propor o desenvolvimento de novas préaticas de ensino, em
que o corpo discente, ao assumir protagonismo do lado ativo do aprendizado, se sujeito ao
controle social, mas espicacado pela curiosidade, ganhe dinamismo e efetividade,

desenvolvendo suas préprias formas de aprender.
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APENDICE A - TERMOS DE CANDOMBLE PRESENTES NESTE TEXTO

Abiyan
Agba
Alabé
Asé
Aye

Babalad

Babalorixa
Biyi
Candomblé
Dijina

Ebo

Ebomi
Ebo-ori (Bori)
Egun
Egungun
Ekédji

Iba

lyalorixa

Tyawo
Malungo
Mare

Mariwo

Merindilogun

Mutumba

Simpatizante inserido na comunidade, mas ndo iniciado ritualmente
Adulto, por corruptela do yoruba agbalagba

Instrumentista ritual no candomblé

Poder que emana da divindade

O mundo visivel, palpavel, material.

Em traducdo literal, senhor do segredo; intérprete do oraculo, mediador do
entendimento com o0s orixas

Sacerdote e zelador dos orixas

Nascimento

Um dos formatos da religido de matriz africana praticada no Brasil

Nome sacralizado, dado ao neofito pelo orixa, quando de sua inicia¢do
Oferenda

Do yoruba egbon mi = meu irméo mais velho/minha irma mais velha
Oferenda a cabeca do ofertante, para torna-la receptiva a energia do orixa
Espirito dos mortos

Principio masculino ancestral, representado pelos espiritos dos mortos
Zeladora ritual; equivalente feminino ao ogan

Tigela de barro ou louca, utilizada em rituais

O grito identificador do orix& incorporado

Casa, local, aldeia; habitacdo comum

Sacerdotisa dos orixas

Noiva; em sentido amplo, recém-unido ao orixa.

Amigo, com amizade tdo profunda, que supera os meros lacos da
camaradagem; condicdo comumente adotada pela participagdo comum em
algum evento de muita importancia

Supremo

Folhas de coqueiro desfiadas que, representando a roupa de Ogun,
protegem as portas e janelas da Casa de Candomblé.

O jogo de bazios

Bencéo, conforme se pede aos irméos, no candomblé de nacdo Ketu
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Obé Rei, senhor
Obé Faca ritual
Obi Uma semente, considerada sagrada
Ogan Zelador ritual - equivale ao diacono cristéo
Oju Olho
Oluwo/Olu Senhor, superior, supremo
Omo Descendente; filho
Ori Cabeca, tanto fisica quanto mistica
Orum O mundo espiritual, invisivel, onde habitam os orixas e 0s ancestrais
Padé Oferenda a Exu e aos ancestrais

o Tudo aquilo que nédo é recomendado, porque ofende ou contraria o desejo
Quizila do orixa.

Postura cultural que define que um individuo s6 o é, quando em

Ubuntu

comunidade.

Xiré Roda dos fiéis na celebracdo dos orixas
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APENDICE B - PROSPECCAO DE DADOS

Como primeiro passo para o desenvolvimento de qualquer pesquisa, é natural e
necessario buscar-se conhecer a producéo anterior sobre o tema que serd pesquisado. Nesta
busca cabem, mais do que o mero levantamento de livros, a prospec¢do da producao cientifica
na érea, direcionada por descritores, aléem da procura de outros estudos, recentes ou antigos.

Neste sentido, para a formatacdo do presente estudo, a prospeccdo, efetivada
pelo uso da ferramenta virtual Google, valeu-se dos termos "educacdo nédo escolar”, "educacéo
e relacGes étnico-raciais"”, "africanidades”, "religiosidades de matriz africana” e "candomblé".
Em todos os casos, o retorno atingiu mais de 100.000 possibilidades, incluindo-se, ai, muita
recorréncia, o que inviabiliza a consulta a totalidade dos resultados.

Assim sendo, foi preciso recortar os retornos em até quatro paginas por descritor,
visto que a ferramenta eletronica utilizada os classifica em acordo ao volume de buscas, o que
é feito segundo critérios préprios. Porém, com este recorte e levada em conta a aderéncia ao
tema pesquisado, o resultado obtido mostrou-se infimo e de pouca utilidade, malgrado o
gigantismo do mesmo.

Outro descritor utilizado foi “Casa de Oxumaré”, com o que se buscou focar
diretamente o tema pesquisado; este, localizou a dissertacdo de mestrado de Sorensen (2015),
apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social da Universidade Federal
de S&o Carlos, campus Sdo Carlos; o mesmo descritor também encontrou outra dissertacéo,
também de mestrado, agora em administracdo, apresentada a Universidade Federal da Bahia
por Frederico Lacerda Couto de Oliveira, em 2016; mas, como 0 autor, apos contatado nada
retornou, optou-se pelo ndo aproveitamento deste estudo nesta pesquisa.

Outra fonte utilizada nesta bibliografia, foi a dissertacdo de mestrado de Queiroz
(2015), apresentada ao Instituto de Psicologia da Universidade Federal da Bahia; esta, foi
indicada por terceiros, cuja identificagéo, infelizmente, foi perdida.

Prosseguindo, elegeu-se como fonte de pesquisa e termo inicial, a producéo
apresentada a Anped a partir de 2003, ano em que foi promulgada a Lei Federal 10639, que
imp0s, aos niveis de ensino fundamental e médio, a inclusdo dos temas relacionados as
africanidades.

Note-se que j& no ano seguinte a promulgacdo daquela lei, seguiu-se a edi¢éo do
Parecer CNE/CP 03/2004 e da Resolugdo CNE/CP 01/2004, ampliando o alcance da mesma
para os estabelecimentos de ensino superior, 0 que justifica a prospeccao nesta fonte, até porque

a Anped, embora possa ser considerada, de certa forma, seletiva, jA que a apresentacdo de
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trabalhos exige a aprovacdo deles por avaliadores ad hoc e, ainda, dispéndio financeiro
consideravel, pode ser entendida como vitrine para a producdo cientifica na area da educacéo,
especialmente em sua versdo nacional, que foi 0 objeto desta consulta.

Porém, os resultados obtidos, que focaram os Grupos de Trabalho 3 —
Movimentos sociais, sujeitos e processos educativos - e 21 — Educacdo e relagdes étnico-
raciais® -, apontaram para a escassez extrema da abordagem sobre 0s processos educacionais
vigentes nos ambientes religiosos de matriz africana, embora neles a manutencédo, durante mais
de meio milénio, da tradicdo trazida do continente de origem, comprove a efetividade do
processo de transmissdo de conhecimentos e de formacdo humana — a educagéo —, 0 que nao
pode ser negado. Eis os resultados obtidos pela prospeccéo no site da Anped, cujo enderego

eletronico é <http://www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional>:

Quadro 13 - Anped - Quadro resumo

Reuniéo Ano Tema GT | Trabalhos Temat[ca
compativel
- 3 11 0
26 2003 Novo Governo. Novas Politicas? 51 9 0
« 3 15 0
27 2004 Né&o consta 51 9 1
« 3 19 0
28 2005 1 4 1
29 2006 Educacdo, cultura e conhecimento na 3 11 0
contemporaneidade 21 11 0
30 2007 Anped: 30 anos de pesquisa e compromisso 3 9 0
social 21 6 0
Constituicdo Brasileira, Direitos Humanos 3 12 0
31 2008 e Educacdo 21 11 2
32 2009 Sociedade, cultura eNeducagao: novas 3 7 1
regulacdes? 21 9 3
Educagéo no brasil: 3 12 0
33 2010 O balanco de uma década 21 13 1
e . 3 17 0
34 2011 Educacdo e justica social 1 30 1
35 2012 Educagcéo, cultura, pesquisa e projetos de 3 15 0
desenvolvimento: o Brasil do século XXI 21 22 1
. e Lo 3 8 0
36 2013 Desafios para as politicas educacionais 1 18 4
37 2015 PNE: Tensdes e perspectivas para a 3 21 0
educacéo publica brasileira 21 29 1
38 2017 Democracia em risco: a pesquisa e a pds- 3 21 0
graduacdo em contexto de resisténcia 21 23 3
Resumo 392 19

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador.

% GT denominado “Afro-Brasileiros e Educagdo”, até 2008.


http://www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional
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A primeira vista, ja se mostra perceptivel, nas treze reunides pesquisadas, a
auséncia da abordagem sobre o processo educacional presente nos ambientes religiosos de
matriz africana, incluindo-se ai a até entdo mais recente, realizada em 2017: apenas dezenove
trabalhos em trezentos e noventa e dois apresentados, sugerem alguma aderéncia a este tema;
ou seja: apenas 4,84% do total aproxima-se da tematica eleita para essa pesquisa.

H4, ainda, que se ressaltar que, na maioria das reunides, malgrado o determinado
pela Lei 10639 e as demais publicac¢des dela decorrentes, em apenas quatro foram apresentados
mais de um trabalho, o que sugere o pouco interesse pelo tema ao longo destes treze encontros.

Alguma esperanc¢a em contrario, decorrente dos quatro estudos apresentados em
2013, viu-se frustrada logo a seguir: 2015 acolheu, apenas, um estudo préximo ao tema.

Em contraponto, a mais recente reunido contemplou trés pesquisas em vinte e
trés apresentadas, o que significa o crescimento, em termos absolutos, do interesse neste campo
do conhecimento; mas, em valores relativos, esta aderéncia ainda ndo pode ser comemorada: 3
em 23, considerando-se, apenas o GT 21, ndo significa mais do que 13% do total apresentado.

Mais preocupante ainda € que, em se considerando o volume do GT 3 em
conjunto com o analisado GT 21, este percentual ndo chega a atingir 7% do total de trabalhos
passiveis de aderéncia a este estudo, nesta reuniao.

Outro fato a ser notado é que apenas um trabalho deste teor foi apresentado ao
GT 3, em todo o periodo pesquisado. Esse, produzido por Oliveira® em 2009, sugere, por seu
titulo, alguma aproximagdo ao tema. No entanto, a leitura do mesmo aponta forte
distanciamento do enfoque ora sob tela, ja que o adotado naquele estudo se volta a influéncia
dos templos de consumo — no caso, 0s grandes comércios situados nas Av. Brasil e das

Américas, Rio de Janeiro — contrapostos ao ensino religioso escolar, deduzindo que

[...] a importancia de uma reflexdo sobre o ensino religioso, sobretudo no
campo educacional, se deve a uma preocupagdo em relacdo aos conflitos
gerados no ambito da cultura brasileira, e provocados pelo fendbmeno
religioso. Considera-se que os templos de consumo em que 0s citadinos vivem
evidenciam que a religido na educacdo deve ser analisada pela via da
politizagdo do ensino religioso [...]

Prossegue o0 texto, citando Bauman (1998, p. 226): “[...] 0 movimentos

religiosos de hoje tém uma capacidade singular de revelar os males da sociedade, sobre os quais

% Céssia Maria Baptista Oliveira, doutora em educagéo pela UERJ.
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eles tém seu proprio diagndstico”. Portanto, o foco desta pesquisa sequer se aproxima daquele

buscado no presente estudo.

Prosseguindo com a analise, levantou-se dados mais detalhados do GT 21, com

0s seguintes resultados:

Quadro 14 - Anped - Quadro detalhe

Ano | Titulo do trabalho Acesso Autor Instituicéo Objeto
2003 -0- -0- -0- -0- -0-
Politica Anélise do processo
educacional e Maria de excluséo/inclusdo

2004 construcdo de http://27reuniao.anped.org. Valeria Unesp/ de criangas negras em
identidade no br/gt21/t215.pdf Barbosa USP escola publica do
espaco escolar: Verissimo interior do estado de

criancas negras S&o Paulo
Abordar a indiferencga
de educadores/as
A educaco e as http://28reuniao.anped.org. frente ao preconceito
religiGes de matriz br/?_ga= Erisvaldo Unileste- e & intolerancia

2005 | africana: motivos | 2.204743760.1123796339. P. dos MG religiosa de que sdo
da intolerancia 1508608160- Santos vitimas criangas e

873918920.1501170572 adolescentes em
escolas de diversas
partes do Brasil

2006 -0- -0- -0- -0- -0-

2007 -0- -0- -0- -0- -0-
Arkhé: corpo, Sandr,a Aproximar-se da
simbologia e hitp:// . q Haydee cosmovisdo africana,
ancestralidade tp://31reuniao.anped.org. Petit propiciando vivéncias

. br/1trabalho/GT21-4159-- UFC L
como canais de Int.odf Norval que privilegiam a
ensinamento na P Batista apropriacdo ancestral
educagdo Cruz de seus ensinamentos
Refletir sobre os
vinculos coletivos
por meio da
2008 . identidade étnico-
Comunidades afro- - -
o racial (comunidade),
brasileiras. argumentando que a
comunidades éticas | http://31reuniao.anped.org. José gexisténcia eqo
gue resistem ao br/1trabalho/GT21-4003-- Licinio UCDB .
K . fortalecimento destes
individualismo Int.pdf Backes . .
. ~ vinculos contribuem,
pela afirmacéo de -
. . de forma decisiva,
sua identidade
para o processo de
afirmacéo das
identidades,
ressignificando-as
Gri6s africanos: .
A . . Marco Analisar a
inspiracdes para http://32reuniao.anped.org. Antonio erformatividade do
2009 uma br/arquivos/trabalhos/GT2 L UEFS pert . x
2 eandro grié como invencdo
performatividade e 1-5201--Int.pdf B -
) x arzano pedagdgica
invencdo



http://28reuniao.anped.org.br/?_ga
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pedagogica

Os significados dos
conceitos de

Analisar os trabalhos
apresentados no GT
“Afrobrasileiros e
Educagdol” da
ANPED no periodo

cultura, identidade de 2005 a 2008
e diferenga nos http://32reuniao.anped.org. José guanto aos
trabalhos sobre br/arquivos/trabalhos/GT2 Licinio UCDB significados dos
afro-brasileiros e 1-5264--Int.pdf Backes conceitos de cultura,
educacao e suas identidade e
implicacdes diferenca e suas
epistemoldgicas implicacdes para o
campo
epistemoldgico da
educacao.
Educacéo e Abordar a
africanidades: . contribuicdo do
Y http://32reuniao.anped.org. Julvan S
contribuigGes do br/arquivos/trabalhos/GT2 | Moreira de USP ideario de Kabengele
pensamento de A Munanga para as
1-5390--Int.pdf Oliveira S -~
Kabengele ideias pedagdgicas
Munanga estudadas no Brasil
Dimenses de http://33reuniao.anped.org. Ana_llAlsa_r as
educar para as Ana experiéncias de
relagdes étnico- bf’ 33encontro/app/webroot Cristina educar para as
2010 raciais: refletindo ffiles/tile/ Trabalhos%20em Juvenal da UFSCar relagdes étnico-
’ ~ %20PDF/GT21-6038-- ag
sobre suas tensoes, Cruz raciais no contexto
; e Res.pdf L
sentidos e préticas brasileiro
Aproximar alguns
conceitos estudados
especificamente por
pensadores africanos
com afro-brasileiros,
A educacéo . para refletir sobre a
. . http://34reuniao.anped.org. Julvan -
2011 br::zlclglrtail\;e;?ra br/images/trabalhos/GT21/ | Moreira de UFJF eﬁs;'gg'g?gs%gﬁa
- receptive GT21-481%20int.pdf Oliveira ag
filosofia africana? incorporar
pensamentos dos
fildsofos das
tradicionais culturas
africanas e afro-
brasileira
Verificar se a historia
e cultura negra,
guando encaradas
Mini comunidade como “fundamento”
Oba_B|y|~: http://35reuniao.anped.org. . c_ja escolarlza(;ialo, .
escolarizacdo e - - Thiago dos exigem a emergéncia
2012 | educacdo aliadas a br/images/stories/trabalhos Santos FEUSP de outra cultura
¢ ~ /GT21%20Trabalhos/GT2 - X
afirmacéo . Molina escolar, pois uma
. o 1-2326_int.pdf x
identitaria afro- transformag&o nesse
brasileira nivel provoca
alteracGes sobre o
préprio entendimento
da nocdo de Escola
A relacdo escola- | http://36reuniao.anped.org. Analisar a
2013 terreiro na br/pdfs_trabalhos_aprovad Eduardo UEE importancia da
perspectiva de os/gt21 trabalhos_pdfs/gt2 | Quintana educacdo
familias 1 2578 texto.pdf compartilhada entre



http://34reuniao.anped.org.br/images/trabalhos/GT21/GT21-481%20int.pdf
http://34reuniao.anped.org.br/images/trabalhos/GT21/GT21-481%20int.pdf
http://34reuniao.anped.org.br/images/trabalhos/GT21/GT21-481%20int.pdf
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candomblecistas

escola formal, laica, e
religiosa, ndo escolar,
a luz dos fiéis do
candomblé

Analisar se a negacéo

Luiz e a invisibilidade das
Fernandes culturas e
oﬁé(?rtjezl’i;igs%ga%gs http://36reuniao.anped.org. de Olivelra afrggggégﬁgj::t: na
: . br/pdfs_trabalhos_aprovad 9
e racismo UFRRJ educacao, revelam
S os/gt21_trabalhos_pdfs/gt2
epistémico na . uma forma de
~ . 1 2678 _texto.pdf Marcelino . RN
educacdo carioca bi racismo epistémico
Eléz‘? 10 sobre a concepcéo de
Rodrigues sociedade, historia,
ciéncia e identidade
Verificar se 0
fortalecimento de
identidades e de
Educacdo e cultura | http://36reuniao.anped.org. . direitos se gfetlvara
) Leunice com o rompimento de
negra: br/pdfs_trabalhos_aprovad Martins de FACED/ imacens neaativas
fortalecimento de | os/gt21_trabalhos_pdfs/gt2 o PUC-RS 9 gativa
X X Oliveira dos negros na tevé e
identidades 1 3215 _texto.pdf o
do trato pedagogico
das questdes étnico-
raciais no cotidiano
escolar
A didatica da dupla
consciénciae o http://36reuniao.anped.org. . -
ensino de historia e | br/pdfs_trabalhos_aprovad Thiago dos Egbgg_ar aideia de
Santos FEUSP Didética da Dupla
cultura afro- 0s/gt21_trabalhos_pdfs/gt2 Molina Consciéncia
brasileira e 1 3444 texto.pdf
africana
Elizangela
Areas Propor a inclusdo das
Construcéo de http://37reuniao.anped.org. | Ferreira de questbes étnico-
2015 concepgdes étnico- br/wp- Almeida UNESP/ raciais no cotidiano
raciais africanas content/uploads/2015/02/T Eliane Marilia escolar, a partir a
em sala de aula rabalho-GT21-4393.pdf Giachetto literatura infanto-
Saravali Juvenil
José
Valdinei
O corpo http://38reuniao.anped.org. | Albuguer Apresentar o corpo
Y : : querq como intermediador e
afrorreligioso entre | br/sites/default/files/resour | ;o Miranda
. : propagador dos
simbologias, ces/programacao/trabalho_ [ Neysi UFPA L
saberes culturais e | 38anped_ 2017 _GT21 568 eusiane valore§ r_ellglosos nas
ancestralidades ~ pdf - de Nazare religices afro-
P Coelho de brasileiras.
Melo
Aportes de “la
2017 philosophie
bantoue” e a sua Propor a reflexéo
relacdo com a http://38reuniao.anped.org. epistemoldgica sobre
concepgdo de axé | br/sites/default/files/resour | Erisvaldo a concepcéo de
das religifes ces/programacao/trabalho_ | Pereira dos UFOP “forca vital” e de axé
brasileiras de 38anped_2017_GT21_637 Santos das religibes

matrizes africanas:
questdes para a
educacao das
relacbes étnico-

pdf

brasileiras de
matrizes africanas.



http://38reuniao.anped.org.br/sites/default/files/resources/programacao/trabalho_38anped_2017_GT21_568.pdf
http://38reuniao.anped.org.br/sites/default/files/resources/programacao/trabalho_38anped_2017_GT21_568.pdf
http://38reuniao.anped.org.br/sites/default/files/resources/programacao/trabalho_38anped_2017_GT21_568.pdf
http://38reuniao.anped.org.br/sites/default/files/resources/programacao/trabalho_38anped_2017_GT21_568.pdf
http://38reuniao.anped.org.br/sites/default/files/resources/programacao/trabalho_38anped_2017_GT21_568.pdf
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raciais

Ana
5 Cristina
FOJ&%%i?ap:r; a Juvenal da Apresentar, em
pratica pedagégica: . Cruz carater formativo,
implicacdes http:_//38reun|ao.:anped.org. _ fundamentlos_ tedricos
te6ricas e br/sites/default/files/resour Fabl_ana e_metodologlc_os para
metodoldgicas a ces/programacao/trabalho_ Lu_0| Qe UFSCar mstrum_ent_allzggao
partir de um curso 38anped_2017_GT21_114 Oliveira dos pr9f|33|ona|s em
para Educaéio das 1.pdf educagdo para o '_tema
Relagdes Etnico Tatiana das relago_e_s étnico-
Raciais Cosentino ractars.
Rodrigues

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador.

O que ressalta neste detalhamento é que, dos 18 trabalhos apresentados ao GT
21 no periodo analisado, apenas sete — um terco do total - esta proximo ao tema desta pesquisa.

E em 2008, que em Arkhé: corpo, simbologia e ancestralidade como canais
de ensinamento na educacdo, Petit e Cruz (2008) apresentam dimensdes da cosmovisao
africana que, na opinido dos autores, podem contribuir para a adocdo do modo africanizado de
ensinar. Para tanto, apresentam exemplos das ferramentas pertinentes, aplicadas com alunos
universitarios envolvidos em projeto de extensdo da Faculdade de Educacdo de uma
universidade do Ceara, o que afasta o estudo do campo foco desta pesquisa.

A reunido de 2011 recepciona o texto A educacdo brasileira estara receptiva
a filosofia africana?, em que Oliveira (2011), socorrendo-se de Appiah, Césaire e Senghor,
entre outros pensadores africanos, aponta para “um campo aberto para o desenvolvimento de

299

uma ‘filosofia afro-brasileira’ (p. 9), onde brilha o pensamento de Munanga.

Entdo, o autor opina que “[...] a compreensdo da relatividade cultural dos
conceitos e métodos, implica uma ideia ndo etnocéntrica da histéria do pensamento humano”
(p. 15), e sugere que “Talvez a saida esteja na seguinte regra: nunca aceitar uma tese filosofica
como bem fundamentada se ela foi produzida por pessoas de uma so tradi¢ao cultural” (p. 15),
0 que retorna a davida expressa no titulo deste trabalho que, pela abrangéncia generalista e
ampla, se afasta do foco, restrito, adotado para o presente estudo.

Em 2012, Molina (2012) apresenta Mini comunidade Oba Biyi: escolarizacao

e educacéo aliadas a afirmacao identitaria afro-brasileira, abordando o formato educacional
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adotado, por algum tempo, no 11é Opbé Afonja, em que o sacerdote, o saudoso Mestre Didi,
desenvolveu o método de utilizar o teatro como instrumento de ensino dos mitos africanos.

Portanto, a abordagem é sobre um método intencional, em que a circulacéo nédo
metodizada e livre dos saberes, como a que serve de objeto ao presente estudo, esta ausente.

E apenas em 2013 que aparecem dois trabalhos na mesma reunido. O primeiro é
de Quintana (2013), que apresenta A relacdo escola-terreiro na perspectiva de familias
candomblecistas. Ele utiliza oito entrevistas para responder a trés questdes: como 0s
praticantes do candomblé compatibilizam a escola com suas obrigacdes religiosas; como 0s
pais veem as responsabilidades da escola e da religido no processo de educagéo dos filhos; e
quais as expectativas dos pais com relacdo a escolarizacdo daqueles; o que afasta o escopo da
pesquisa do objeto elencado para o presente estudo.

Na mesma reunido, Oliveira e Rodrigues (2013) apresentam A cruz, 0 0go e 0
oxé: religiosidades e racismo epistémico na educacdo carioca. Neste texto, os autores
defendem que “mais do que uma relagé@o preconceituosa ou racista expressa nas manifestacoes
religiosas, a negacdo e a invisibilidade das culturas e expressdo das religiosidades
afrodescendentes na educagao, estdo revelando uma forma de racismo” (p. 1), que consideram
epistémico, opinando, por fim, que “os defensores das igrejas neopentecostais no cotidiano
escolar, abrem uma disputa epistémica sobre a concep¢do de sociedade, histéria, ciéncia e
identidade” (p. 1).

Em 2017, Santos apresenta Aportes de “la philosophie bantoue” e a sua
relacdo com a concepcao de axé das religides brasileiras de matrizes africanas: questdes
para a educacdo das relagdes étnico-raciais, e Miranda e Coelho de Melo trazem o estudo O
corpo afrorreligioso entre simbologias, saberes culturais e ancestralidades.

No primeiro destes textos, Santos (2017) prople-se a “demonstrar como a
‘ontologia da forga vital’ tem sido um ativo da cultura africana e afro-brasileira [...] na sua
aproximagao com a concepgao de axé, de origem ioruba” (p. 1), e conclui: “enquanto o curriculo
escolar e [a] formac&o de professores [ignorarem] a producdo académica africana, [...] 0 passivo
cultural sobre a histéria e cultura africana e afro-brasileira sofrerd apenas mudangas
superficiais” (p. 17).

E na mesma reunido que a pesquisa de Miranda e Coelho de Melo (2017)
defende que “o corpo nas religides afro-brasileiras foi e continua sendo um meio de resisténcia
e propagador dos saberes culturais que norteiam essas religides, onde a ancestralidade, a
simbologia e a coletividade” (p. 1) sdo vivenciados, exteriorizados e sacralizados através da

corporeidade, na matriz religiosa africana; isso, conforme também se defende na presente
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Prosseguindo com a andlise desta prospeccao, buscou-se conhecer as instituigdes

e regides que mais produziram estudos sobre as africanidades, do que resulta o seguinte quadro:

Quadro 15 - Anped — Producéo, por instituicoes e regides

Instituicdo )
Ano ] Regiéo Autor
Sigla Nome
UNESP Universidade Estadual Paulista . . .
2004 USP Universidade de Sao Paulo Sudeste Maria Valeria B. Verissimo
2005 | UNILESTE- MG | Centro Universitério do Leste « Erisvaldo P. dos Santos
de Minas Gerais
UFC Universidade Federal do Ceard | Nordeste Sandra Hay_dee Petit
Norval Batista Cruz
2008 - - —
Universidade Catdélica Dom Centro- .
UCDB José Licinio Backes
Bosco Oeste
UEFS Universidade Estadual de Feira Nordeste Marco Antonio L. Barzano
de Santana
2009 UCDB Universidade Catélica Dom Centro- José Licinio Backes
Bosco Oeste
USP Universidade de S&o Paulo Sudeste Julvan Moreira de Oliveira
2010 UFSCar Universidade de Sdo Carlos « Ana Cristina Juvenal da Cruz
2011 UFJF Universidade Federal de Juiz < Julvan Moreira de Oliveira
de Fora
Faculdade de Educacdo da « . .
2012 FEUSP Universidade de Sio Paulo Thiago dos Santos Molina
Universidade Federal « .
UFF Eluminense Eduardo Quintana
UERRJ Universidade Federal Rural do w Luiz Fernandes de Oliveira
Rio de Janeiro Marcelino Euzebio Rodrigues
2013 Faculdade de Educacdo da
FACED/ PUC-RS | Pontificia Universidade Sul Leunice Martins de Oliveira
Catolica
FEUSP Fat:_uldade de Egucagao da Sudeste Thiago dos Santos Molina
Universidade de Sédo Paulo
Elizangela Areas Ferreira de
2015 UNESP / Marilia Universidade Estadual Paulista « Almeida
Eliane Giachetto Saravali
José Valdinei Albuquerque
. . , Miranda
UFPA Universidade Federal do Para Norte Neusiane de Nazaré Coelho de
Melo
2017 UFOP ILDJrr:t\c/)ermdade Federal de Ouro Sudeste Erisvaldo Pereira dos Santos
Universidade Federal de Séao Ana Cristina Juvenal da Cruz
UFSCar Carlos « Fabiana Luci de Oliveira

Tatiane Cosentino Rodrigues

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador.

O quadro acima pode ser sintetizado no seguinte, para facilitar a analise:
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Quadro 16 — Anped — Sintese da producéo por instituicao e regides

) Trabalhos o
Regido Instituicéo
Total Por instituicao
Norte 1 1 UFPA
Nordeste 2 1 UFC
1 UEFS
Sul 1 1 FACED/PUC-RS
Sudoeste 12 2 UNESP
2 UNILESTE-MG
2 USP *
2 UFSCar
1 UFRJF
1 UFF
1 UFRRJ
1 UFOP
Centro-Oeste 2 2 uCbB

* O trabalho de Maria Valéria Barbosa, apresentado em 2004, informa USP e Unesp como institui¢des.
Fonte: elaboracdo propria do pesquisador.

Diante deste resumo, fica facil perceber que, de todas as regibes brasileiras,
apenas a sudeste parece voltar mais atencao a tematica da negritude, muito embora se saiba que
esta regido € a que, quantitativamente, guarda o maior niamero de programas de p6s-graduacéo
na area da educacdo, o que pode justificar este maior volume de trabalhos na Anped.

No entanto, mesmo nesta regido, nenhuma instituicdo, consideradas todas as
treze Gltimas reunies da Anped, apresentou mais de dois trabalhos no mesmo evento, 0 que,
efetivamente, ndo pode ser considerado uma 6tima producao sob o ponto de vista quantitativo.

Para além, as regides nordeste e centro-oeste apresentaram, no periodo, dois
trabalhos apenas. Quanto a norte e sul, trazem apenas um trabalho cada.

Resta evidente que é a regido sudeste gquem concentra maior interesse na
temética, embora a producdo efetiva, ressalva feita a limitacdo da fonte pesquisada, tenha
apresentado, mesmo nela, esparsa producdo tanto no tempo quanto em relagdo as instituicdes
em que tais estudos foram produzidos.

H4, ainda, um olhar sobre os autores, do que restam dois quadros especificos: a
titulacdo dos mesmos, visto que doutores orientam mestres, o0 que pode alavancar a produgéo
desses quando orientados por aqueles, se interessados pelo tema.

O outro olhar busca detectar a produtividade por autor, para verificar o que acima
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se enfoca: h& diversidade de autores ou ha a concentragdo e a consequente escassez deles?

VVamos aos quadros.

Quadro 17 — Anped — Autores

Autor

Titulagdo, conforme
Lattes atualizado

Lattes

Ana Cristina Juvenal da Cruz

Doutora em Educacéo

http:/lattes.cnpg.br/6736396213946663

Eduardo Quintana

Doutor em Educacdo

http://lattes.cnpg.br/8804684557659078

Eliane Giachetto Saravali

Doutora em Educacéo

http://lattes.cnpg.br/7377812451347393

Elizangela Areas Ferreira de Almeida

Mestre em Educacéo

http://lattes.cnpg.br/7377812451347393

Erisvaldo P. dos Santos

Doutor em Educacdo

http://lattes.cnpq.br/3758844809395087

Fabiana Luci de Oliveira

Doutora em Ciéncia Sociais

http://lattes.cnpq.br/9487149052862292

José Licinio Backes

Doutor em Educacdo

http://lattes.cnpq.br/9226900461088151

José Valdinei Albuquergue Miranda

Doutor em Educacdo

http://lattes.cnpq.br/6745148327397484

Julvan Moreira de Oliveira

113

http://lattes.cnpq.br/0381026342612680

Leunice Martins de Oliveira

Doutora em Educacgéo

http://lattes.cnpq.br/1865515656051352

Luiz Fernandes de Oliveira

113

http://lattes.cnpg.br/7006752768658988

Marcelino Euzebio Rodrigues

Mestre em Educacdo

http://lattes.cnpq.br/6371130004789087

Marco Antonio L. Barzano

Doutor em Educacdo

http://lattes.cnpq.br/1944217557693131

Maria Valeria Barbosa

Doutora em Ciéncias Sociais

http://lattes.cnpq.br/1046446044110692

Neusiane de Nazaré Coelho de Melo

Mestre em Educacdo

http://lattes.cnpg.br/7317761261314119

Norval Batista Cruz

Doutor em Educacdo

http://lattes.cnpq.br/3277085135107122

Sandra Haydée Petit

Doutora em Educacdo

http://lattes.cnpq.br/6860521449989672

Tatiane Cosentino Rodrigues

Doutora em Educacgéo

http://lattes.cnpq.br/8361431964064731

Thiago dos Santos Molina

Mestre em Educacdo

http://lattes.cnpg.br/2570601741475843

Fonte: elaboracgdo propria do pesquisador.

Este primeiro olhar, deixa evidente que a producdo estd concentrada em

doutores: quinze autores detém este titulo. Enquanto mestre, apenas Thiago dos Santos Molina

apresenta trabalho solo; os demais o fazem em parceria com doutores, seus possiveis

orientadores.

Mesmo considerando que, no campo cientifico, o mestrado é o primeiro nivel do

processo de formacdo do pesquisador, pode-se dizer que estas constatacdes sugerem que a

continuidade dos estudos sobre o tema, se ndo assumido pelos atuais mestres, ndo apresenta

tendéncia para prosseguir, ja que sdo 0s mestres 0s sucessores naturais dos doutores.

Cabe, portanto, verificar a producdo desses, quanto & persisténcia na tematica. E

0 gue se busca com o quadro a seguir.

Quadro 18 - Anped - Producéo por autor

Trabalhos multiplos

Autor
Ano Nome
Ana Cristina Juvenal da Cruz 2010 Dlmens9es de educarAp/ _rela(;oes,e_tnlco-ramf:us_
2017 Formacdo para a docéncia e a préatica pedagdgica



http://lattes.cnpq.br/7377812451347393
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2005 A educacdo e as religides de matriz africana

2017 Aportes de “la philosophie bantoue”

2008 Comunidades afro-brasileiras

2009 Os significados dos conceitos de cultura...

2009 Educacdo e africanidades: cont. do pens. de Kabengele Munanga
2011 A educacdo brasileira estara receptiva a filosofia africana?

2012 Mini comunidade Oba Biyi: escolarizacdo e educacdo

2014 A didética da dupla consciéncia e o ensino de historia...

Erisvaldo Pereira dos Santos

José Licinio Backes

Julvan Moreira de Oliveira

Thiago dos Santos Molina

Fonte: elaboracdo propria do pesquisador.

Este quadro parece apontar alguma preocupagéo, visto que dos dezenove autores
detectados na pesquisa, apenas cinco apresentaram, a Anped, dois estudos sobre o tema; e
apenas isto.

Dentre estes, dois autores apresentaram pesquisas na mais recente reuniao. Dos
demais, o Ultimo trabalho data de 2014, apresentado pelo ja citado Mestre em Educacgdo Thiago
dos Santos Molina.

Se considerados, apenas, 0s doutores, as pesquisas anteriores a reunido atual se
encerram em 2011, ou seja: ha seis anos e cinco reunides, doutores, com excec¢do, apenas, de
Ana Cristina Juvenal da Cruz e Erisvaldo Pereira dos Santos, ambos do Sudeste, ndo parecem
mais interessados na abordagem académica desta tematica; ou, se interessados, ndo encontram
meios e oportunidades para apresentarem suas producdes nas mais recentes reuniées anuais da
Anped.

O que preocupa.
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APENDICE C - ENTREVISTAS E DEPOIMENTOS

N&o olhe para mim

pensando que Sou um negro e so;
olhe outra vez, e veja:

SOu negros.

(Ele Semdg: O graveto e a tora)

Este apéndice, em que se apresenta os dados captados, exige alguns
esclarecimentos prévios:

1. O corpo definido como C.1 contém depoimentos de portadores de altos cargos; o primeiro
texto, publicado no site <http://correionago.ning.com/profiles/blogs/discurso-de-posse-de-
mae-stella-de-oxossi-na-cadeira-no-33-da-aca> de onde foi captado, traz o discurso de Mae
Estela de Oxdssi proferido em 12 set.2013, quando de sua posse na Academia de Letras da
Bahia; os demais foram remetidos a esta pesquisa como anexos a e-mail, e sdo aqui
apresentados reformatados; mas, sem qualquer alteracdo de conteldo;

2. O corpo seguinte, C.2, traz as falas dos “mais velhos”, reproduzidas de entrevistas gravadas
em fita minicassete, 0 que exigiu sua transcricdo; quando possivel, este processo foi
efetivado pela utilizacdo do site Google Documentos, passando por reviséo posterior;

3. Os dois corpos seguintes, que contém depoimentos de nedfitos e do grupo intermediario,
foram obtidos por duas formas: diarios enviados por e-mail e gravacdes via eletrdnica;
ambos os formatos sofreram revisdo; no segundo caso, por transcritos a partir de gravacdes
que nem sempre permitiram a utilizacdo do site acima informado, ficou evidente e
inescapavel a adogdo deste procedimento, até porque a qualidade dos audios, sempre sujeita
as idiossincrasias do sistema, nem sempre permitiu sua utilizacdo direta, exigindo penosa
transcricdo manual,

4. Informe-se, ainda, que boa parte das gravacdes ja entdo transcritas, sofreram com o ataque
cibernético de maio de 2017; pior ainda: este ataque atingiu antecipadamente o trabalho ja
efetuado, porque criptografou todos os arquivos do computador onde estes se encontravam,
em 16 abr.2017. Como consequéncia, tudo o que ja estava revisado e incorporado ao texto
desta pesquisa, estava salvo e nada sofreu, porque enviado para analise externa; porém, as
transcri¢Oes até entdo ndo revisadas e, portanto, ndo incorporadas ao mesmo, perderam-se,
exigindo extenso retrabalho;

5. Nas transcri¢bes a partir dos dudios captados, apareceram falhas por inaudibilidade, que

foram substituidas pelo sinal (?); estas falhas certamente néo interferiram nem no teor dos


http://correionago.ning.com/profiles/blogs/discurso-de-posse-de-mae-stella-de-oxossi-na-cadeira-no-33-da-aca
http://correionago.ning.com/profiles/blogs/discurso-de-posse-de-mae-stella-de-oxossi-na-cadeira-no-33-da-aca

170

depoimentos, nem na anélise dos mesmos;
6. Como técnica de separacdo das falas, as intervencbes deste pesquisador, visando o
direcionamento dos depoimentos, estdo negritadas e alocadas entre “[ ]”, assim como as

eventuais interpolagdes nas falas dos depoentes, necessarias a fluidez légica do depoimento.
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C.1 - Sacerdotes e portadores de altos cargos

C.1.1 Discurso de Mae Estela de Oxdssi na Academia de Letras da Bahia

(Mae Stella é a primeira sacerdotisa do culto afro no Brasil a ocupar uma cadeira

na Academia de Letras da Bahia).

Gostaria muito de iniciar meu discurso de posse nesta essa veneravel Academia
de Letras, dirigindo-me a todos, indistintamente, chamando-os de amigos. Entretanto, fui
educada por uma religido que tem na hierarquia a sua base de resisténcia, o que coincide com
a tradicionalidade desta Academia. Sendo assim, inicio este discurso saudando as autoridades
presentes ou representadas, sentindo que estou saudando a todos que aqui vieram para
engrandecer esta cerimdnia

Em 1910, Mée Aninha fundou, em Salvador, na Bahia, o terreiro de candomblé
Ilé Asé Op6 Afonja, hoje mundialmente conhecido e respeitado. Mulher com a cabeca muito
além de seu tempo, ela costumava dizer que queria ver seus filhos com anel no dedo servindo
a Xang6: orixa para quem consagrou sua cabeca e patrono da Casa de Culto aos Orixa que
criou, mas que deixou de heranca para todos nos, seus descendentes espirituais.

Se a cabeca de Mé&e Aninha foi consagrada; sua lingua ganhou ase, ganhou forca.
Sua fala € uma sentenca que seus filhos espirituais procuram obedecer e cumprir, como manda
a sabedoria ancestral. Foi isso que também eu fiz, tanto que hoje me encontro aqui, na ilustre
Academia de Letras da Bahia para ser empossada na cadeira 33. A sentenca de mae Aninha é
mais profunda do que normalmente se costuma interpretar: receber um anel € simbolo de
aceitacdo de um compromisso. A vanguardista senhora desejava que seus descendentes se
comprometessem com as causas sociais e espirituais. Desejo de Mae Aninha que se tornou de
todas as iyalorixa que a sucederam. Esse também é meu desejo: comprometer-me com tudo que
assumo, seja no ambito social, seja no ambito espiritual.

Quando fui iniciada para o orixa Oxdsi, pelas maos de Mée Senhora, uma das
filhas diletas de Mé&e Aninha, eu tinha apenas catorze anos de idade. Em 1939, uma pessoa com
essa idade era uma crianca, que apenas obedecia a ordens, sem questionar o que lhe mandavam
fazer. Se minha cabeca fisica sentia tudo aquilo como uma grande brincadeira, minha cabeca
espiritual entendia que eu estava me comprometendo com algo muito sério. Ao ser iniciada,
consagrei-me a Oxési. Tinha, entdo, compromisso com essa divindade, com minha mée de

santo, de saudosa memoria, e com toda familia Opd Afonja. Meu compromisso nédo foi selado
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com um anel. Ele foi selado com correntes fininhas, que simbolizam elos de uma grande
corrente que une o Aiyé e o Orun, os homens e os deuses, o profano e o sagrado. Eu carregava
elos de todas as cores: um arco-iris, uma ponte que me fazia transitar, ir e vir, da Terra ao Céu
e do Céu a Terra. Em minha inocéncia, eu ndo entendia que aquelas correntes fininhas
comunicavam aos deuses que eu era ainda um elo fragil, que precisava de energia, de Ase, para
me tornar um elo forte, capaz de segurar muitos outros elos.

Foi assim que aos 51 anos de idade fui escolhida pelos buzios,
consequentemente, pelos deuses, para ser iyalorixa — mée de orixa, aquela que da nascimento a
esséncia sagrada de algumas pessoas. Minhas guias fininhas foram substituidas por grossas,
grossissimas guias. Eu ja ndo tinha a inocéncia dos catorze anos e pude compreender que eu
passava a ser um forte elo, sobre o qual se esperava que fosse capaz de segurar e apoiar todos
aqueles que buscassem forca para atingir degraus mais elevados na existéncia humana. Uma
mde, no colo de quem muitos buscam conforto, consolo e encantamentos, porque ndo dizer
feiticos, para facilitar a caminhada por este planeta. Ninguém é empossada iyalorixa antes de
sentar na cadeira especialmente preparada para este mister. Corrente e cadeira, objetos de
grande valor simbdlico tanto para a religido que pratico — o0 candomblé, quanto para a Academia
de letras na qual agora sou empossada.

Hoje, aos oitenta e oito anos de idade, estou eu recebendo, outra vez, uma
corrente, que segura uma linda medalha, e também mais uma cadeira. A medalha me faz
lembrar o qudo honrosa devo procurar fazer minha caminhada; a corrente, o sustentaculo desta
medalha, demonstra o pacto agora firmado com o0s objetivos da Academia de Letras da Bahia;
a cadeira deixa de ser apenas um lugar de assento, para se transformar em um trono simboélico,
onde ilustres cidaddos se imortalizaram. Sou agora mais um elo dessa corrente que me liga aos
outros elos, meus confrades e confreiras, estejam eles presentes em vida ou em obra. Analisando
a palavra cadeira, descubro que esta vem do latim “cathedra”, significando cadeira de bracos
que confere uma imponéncia a quem nela se senta. Dessa palavra também deriva o termo
catedral, local onde se encontra instalada uma autoridade religiosa. Quando se diz que alguém
conhece um assunto “de cathedra”, sobre este se deseja afirmar que ele tem um dominio sobre
0 tema em voga.

N&o sou uma literata “de cathedra”, ndo conheco com profundidade as nuancas
da lingua portuguesa. O que conheco da nobre lingua vem dos estudos escolares e do habito
prazeroso de ler. Sou uma literata por necessidade. Tenho uma mente formada pela lingua
portuguesa e pela lingua ioruba. Sou bisneta do povo lusitano e do povo africano. Ndo sou

branca, ndo sou negra. Sou marrom. Carrego em mim todas as cores. Sou brasileira. Sou baiana.
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A sabedoria ancestral do povo africano, que a mim foi transmitida pelos "meus mais velhos" de
maneira oral, ndo pode ser perdida, precisa ser registrada. Ndo me canso de repetir: o que nao
se registra 0 tempo leva. E por isso e para isso que escrevo. Compromisso continua sendo a
palavra de ordem. Ela foi sentenciada por M&e Aninha e eu a acato com devoc¢ao. Em um dos
artigos que escrevi, eu digo: Comprometer-se é obrigar-se a cumprir um pacto feito, tenha sido
ele escrito ou ndo. O verbo obrigar, que tem origem no latim obligare, significa unir. Portanto,
quando dizemos um “muito obrigado”, estamos sugerindo a alguém que nos fez um favor que
a ele estaremos ligados, em virtude do favor que nos foi prestado. Obrigacéo é uma das palavras
chaves do candomblé: aquela que abre muitas portas. Fazer uma obrigacéo ou a obrigacdo, fica
sendo, entdo, uma forma de estar cada vez mais unido aos orixa.

Se minha parte branca estuda as origens latinas da lingua portuguesa, minha
parte negra estuda a lingua africana de que fazemos uso no candomblé: o ioruba arcaico. Nessa
lingua, comprometer-se é wulewu, palavra que tem a seguinte analise: a raiz wu (agradar), a
mesma que forma a palavra walo, que significa util; e 1, que é traduzida como seguir em frente,
procurando ndo ser mais um na multiddo. Para o povo ioruba e, consequentemente, para 0s
brasileiros que se guiam pela religido nagd, uma pessoa comprometida € aquela que é dtil, pois
cumpre a funcdo que Ihe foi destinada, e por isto pode seguir em frente, distinguindo-se da
massa uniforme; uma pessoa comprometida € especial, pois ja encontrou sua especificidade,
tornando-se, assim, imortal.

E considerado imortal todo aquele que fez ou faz de sua vida uma obra a ser lida,
a ser internalizada. E objetivo da Academia de Letras da Bahia manter viva, na memoria de
todos, a contribuigdo que ilustres homens e mulheres deram, no sentido de colaborar para o
aperfeicoamento da sociedade e da humanidade. Se um dia, no Ilé Ase Op6 Afonj, eu recebi
grossas correntes que simbolizam elos de unido com 0s orixa, com meus ancestrais e meus
descendentes espirituais; hoje recebo uma corrente que me une a todos que um dia pertenceram
e 0s que ainda pertencem a esta nobre instituicdo. Honrada estou por ter sido escolhida para
sentar na cadeira 33, que tem como patrono um ser tdo especial quanto Castro Alves e que foi
ocupada pelos imortais: Francisco Xavier Ferreira Marques, Heitor Praguer Froes, Waldemar
Magalhdes Mattos e Ubiratan Castro de Aradjo.

Se meu discurso tem como base o comprometimento, sigo rememorando 0s
primeiros académicos que ocuparam a cadeira 33.

Francisco Xavier Ferreira Marques foi a pedra fundamental da cadeira 33.
Imortal também pela Academia Brasileira de Letras, onde foi o segundo ocupante da cadeira

21. No prefacio de sua obra O Feiticeiro, € citada uma fala do advogado sergipano Jackson
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Figueredo, através da qual se pode sentir a imortalidade desse homem da politica, que era
autodidata em literatura: “Xavier Marques merecera o amor de todo o povo brasileiro, na
proporcéo em que for crescendo a nossa consciéncia nacional. Té-lo-a todo, quando levarmos
ndo s6 a pompa dos programas, mas as escolas, o culto do nosso passado. Quando 0S Nossos
homens publicos se derem a esta obra, com menos frases e mais seriedade, os livros de Xavier
Marques irdo parar as maos da infancia e educé-la para a formacdo da alma brasileira”. Xavier
Marques foi um jornalista e politico que nasceu em 3 de dezembro de 1861, na prazerosa llha
de Itaparica, o que contribuiu para que sua literatura encontrasse nos temas praieiros uma fonte
de inspiracdo. Escrever era sua grande paixdo. Poeta, romancista e ensaista, foi com a novela
Jana e Joel que a critica o consagrou.

A imortalidade de uma pessoa pode estar em sua vida, em sua obra, em sua
descendéncia. Xavier Marques partiu do planeta em que vivemos em 30 de outubro de 1942,
mas aqui deixou seu neto, o musico Celso Xavier Marques, hoje com 71 anos, o qual vem
dedicando grande parte de sua vida e de sua obra musical a memoria do avd, a quem chama
carinhosamente de "meu velho escritor itaparicano”.

O neto ndo teve o prazer e a alegria de conhecer o avé na vida fisica, o que nao
impediu que entre eles fosse firmada uma bonita ligagdo espiritual. Foi, provavelmente, essa
ligag&o que inspirou o neto de Xavier Marques a escrever um hino em tributo a seu avo, o qual
se constitui uma verdadeira biografia sobre 0 mesmo. A arte musical de Celso Xavier Marques
contribui, assim, para tornar a obra de Francisco Xavier Ferreira Marques ainda mais imortal.
Celso Xavier Marques traz na letra um elenco dos titulos dos livros publicados por Francisco
Xavier Ferreira Marques, 0s quais sdo seus trabalhos mais conhecidos, lidos e apreciados: A
cidade encantada, A arte de escrever, As voltas da estrada, Jana e Joel, O feiticeiro, Holocausto,
Os praieiros, Mar azul, A boa madrasta, Maria Rosa, O arpoador, Sargento Pedro, Insulares,
Terras mortas, Pindorama, Terra das palmeiras. Onde estiver, o grande politico e escritor baiano
ha de escutar seu neto cantar: "Deus criou, tdo sublime, a sua pena magistral. Fez Xavier
Marques, imortal™.

O imortal Xavier Marques deixou sua cadeira para ser ocupada por Heitor
Praguer Frées. Filho da histdrica e cultural cidade de Cachoeira, nascido no dia 25 de setembro
de 1900. Praguer Frées foi poeta, tradutor, medico e professor. Foi membro ndo apenas da
Academia de Letras da Bahia, mas também de inUmeras outras instituicdes cientificas e
culturais, como a Academia de Medicina da Bahia.

Praguer Froes escrevia com sacrificio. Eu faco uso dessa palavra ndo no sentido

comum que ela possui, como sindnimo de dificuldade, mas em seu sentido original. Escrever
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para Praguer Frdes era um oficio sagrado, sobre o qual ele dizia: “Quem escreve um livro e 0
revé e publica passa pelo paraiso e pelo inferno: Pelo paraiso, quando compde; pelo purgatério,
qguando retoca; pelo inferno, quando imprime. Pelo paraiso, quando compde, porque nada é
mais agradavel do que criar; pelo purgatério, quando retoca, porque nada é tdo fastidioso quanto
modificar; pelo inferno, quando imprime, porque nada é mais enervante que estar
interminavelmente a corrigir”. E foi pensando e sentindo assim, que Praguer Froes somou em
sua biografia livros de poemas, contos, contrafabulas e inimeras obras cientificas. Sacralizar
um oficio é um comportamento tipico de quem se preocupa e se ocupa com a humanidade.
Tanto que Praguer Frées chegou a abdicar dos direitos autorais de seu livro LicGes de Medicina
Tropical, em beneficio do entdo futuro Hospital das Clinicas. Praguer Frées era um humanista
nato, pois herdou de seus pais a consciéncia cidada.

N&o se pode nem se deve falar de Heitor Praguer Froes, sem falar de sua familia.
Pai, mae e filho, todos eles médicos que dedicaram a vida a salvar vidas. Sua mée, Francisca
Praguer Froes, foi uma das primeiras mulheres formadas em Medicina, pioneira em todas as
areas em que atuou, principalmente na defesa dos direitos femininos. Ela dizia: "Eu sou
feminista por heranca e conviccdo™; "A inferioridade da mulher ndo é fisioldgica, nem
psicoldgica; ela é social. Sua escraviddo sexual determina sua dependéncia econdémica". O pai
de Heitor Praguer Froes, Jodo Américo Garcez Frdes, foi tdo "singular figura humana™ que
quando precisava interferir no comportamento de um estudante de Medicina, de modo a impedir
que este fizesse o doente sofrer desnecessariamente, delicadamente dizia em latim: "Non vi,
sed arte!” ("Nao pela forca, sim pela arte!").

O que nosso confrade o jornalista Jorge Calmon diz sobre o pai de Heitor Praguer
Froes € o principio que faz de um membro da Academia de Letras da Bahia um imortal; é o
principio que faz de qualquer pessoa, letrada ou ndo, um imortal. Ele diz: "Efetivamente, ha
homens que se tornam instituicbes. Sdo Poucos. Constituem excecbes. A regra geral € o
bitolamento mediocre dos inumeréaveis componentes do rebanho humano, que a lei da vida vai
tangendo, em marcha entre o nascimento e a morte. Nessa indistinta mediania, as inteligéncias
ndo brilham, o esforco n&o avulta, o carater ndo logra atingir forma, consisténcia. E a grande
planicie dos homens comuns. Vez por outra, desse solo rasteiro sobressai uma eminéncia. O
talento, a virtude, o mérito, rompem a vulgaridade e projetam de entre a massa os individuos
bem dotados, ou que a si mesmo se dotam, e cuja ascensdo proclama as faculdades superiores
da pessoa humana. Foi Garcez Frées um desses raros individuos".

Em 25 de outubro de 1987, Heitor Praguer Frdes seguiu seu caminho rumo ao

reino divinal, para encontrar esta linda familia que deixou para todos n6s um exemplo de vida
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registrado em livros.

Seguindo a lei da vida, Heitor Praguer Frdes deixou sua cadeira para ser ocupada
por Waldemar Magalhdes Mattos, que nasceu na cidade de Entre Rios, em 13 de setembro de
1917, e viveu na Terra por 86 anos. Era homem de numeros e letras. Bacharel em Ciéncias
Contabeis, ingressou na carreira literaria em 1940 pelo caminho jornalistico. O conjunto de sua
obra é de um valor histérico imprescindivel para a compreenséo da Bahia e, consequentemente,
do Brasil do século XIX. Tanto que em 2011, século XXI, portanto, dois de seus livros foram
reeditados: Panorama Econdmico da Bahia e O Paléacio da Associacdo Comercial da Bahia, no
qual Waldemar Mattos narra o baile que comemorou, em 1911, o centenario da Associacao
Comercial da Bahia, fundada em 15 de Julho de 1811: “Suntuoso no seu deslumbramento
inexcedivel, cheio de encantadora poesia e fulgurante pompa. Sem contestacdo, foi uma
cerimdnia de destaque excepcional, cujas impressdes 0s anais das cronicas baianas guardardo
para sempre".

Waldemar Mattos também escreveu o livro A Bahia de Castro Alves e foi na
sede da Associacdo Comercial da Bahia que o conclamado Poeta dos Escravos, na verdade
poeta dos fracos e oprimidos, fez sua ultima declamacéo publica. Na tarde do dia 10 de fevereiro
de 1871, apenas cinco meses antes de deixar esta vida, Castro Alves recitou o poema No
meeting du Comité du Pain durante uma reunido filantropica promovida pela col6nia francesa
em beneficio das criancas desvalidas da Guerra Franco-Prussiana.

Waldemar Mattos ligou-se ao patrono da cadeira 33 ao escrever o livro A Bahia
de Castro Alves. E ligou-se a mim, atual ocupante desta honrosa cadeira, por ter ele escrito
sobre Dona Francisca de Sande, a primeira enfermeira do Brasil. Afinal, eu hoje sou Mée Stella,
uma iyalorixa que orienta as pessoas no sentido de cuidarem do espirito, mas um dia fui Maria
Stella de Azevedo Santos, uma enfermeira que orientava sobre o0s cuidados com o corpo fisico.

Deixei para falar por Gltimo sobre meu antecessor, Ubiratan Castro de Araujo —
Bira Gordo — e sobre 0 patrono da cadeira que hora ocupo Castro Alves — O Poeta dos Escravos
—, pelos lagos que nos unem. Cada um de nés lutando por honrar e glorificar um povo que,
mesmo chegando escravizado ao Brasil, soube fazer historia, ajudando na formacéo de nosso
pais em todas as areas. Cada um de nos lutando por esse ideal de acordo com a época em que
viveu e com os dons que recebeu do Deus Supremo: A alma poética de Castro Alves gritou
clamando pela liberdade fisica dos negros; Bira Gordo, com sua capacidade Unica de contar a
historia e estorias, tudo fez para mostrar a contribuigdo indiscutivel deste povo; eu, como
cultuadora de divindades, rogando sempre para que o orgulho que agora estou sentindo ndo faca

com que minha jornada espiritual seja maculada, sigo esforcando-me no sentido de fazer com
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que a religido trazida pelo povo africano para o Brasil seja melhor compreendida e, assim, mais
respeitada.

Em um discurso tdo longo, tudo fiz para ndo cansar os ouvintes. Nao sei se estou
conseguindo, mas em respeito a meu grande amigo e antecessor na cadeira 33, o historiador
Ubiratan Castro de Aradjo, tentei alcancar este feito procurando construir meu discurso de posse
narrando fatos de modo histérico, mas com a leveza de uma contadora de "causos”. Como disse
anteriormente, Bira Gordo foi um grande contador da historia e de estorias. Nascido em
Salvador, em 22 de dezembro de 1948, o Professor Doutor Ubiratan Castro de Araujo foi
graduado em Historia, pela Universidade Cato6lica do Salvador e em Direito pela Universidade
Federal da Bahia. Um estudioso por natureza, fez mestrado em Histdria na Université de Paris
X, Nanterre, e doutorado em Histdria na Universite de Paris IV (Paris-Sorbonne). O fato de ter
recebido o Troféu Clementina de Jesus da Unido dos Negros pela Igualdade e a Medalha Zumbi
dos Palmares da Camara Municipal de Salvador mostra o reconhecimento pelo empenho de
Bira Gordo contra a discriminacéo racial. Foram inimeras as vezes que nos encontramos em
seminarios, e outros encontros de ordem semelhante, para reafirmar a grandeza histérica do
povo negro e sua sabedoria ancestral, que é capaz de orientar qualquer um que dela se aposse.
Afinal, sabedoria ndo tem cor e ndo pertence a nenhuma raga especifica.

A fragil satde de Bira Gordo, como gostava de ser chamado, ndo o impediu de
dar uma grande contribui¢cdo ao mundo intelectual e de transmitir alegria por onde passava e
para todos com quem convivia. Sua prestabilidade era incontestavel! Nunca se negava a
participar de nenhum evento para o qual fosse convidado a contribuir com sua forma Unica de
estoriar a histéria. Intelectual cinco estrelas; contador de "causos" de estrelas incontaveis. Bira
registrou pouco seus vastos conhecimentos.

Foram apenas trés os livros por ele escritos: A Guerra da Bahia, Salvador Era
Assim - Memodrias da Cidade e Sete Historias de Negro. Editou pouco, mas falou muito, muito,
muito... E era uma fala deliciosa de ser ouvida. Em seu Unico livro de ficcdo, Sete Histérias de
Negro, ele conseguiu reunir muito do que era, sabia e lutava. Para dizer o que Bira era, sabia e
lutava, tomarei emprestado o0 que seu amigo, o jornalista e escritor, Emiliano Queiroz, disse
sobre ele: "Quando a barra pesava, quando algum problema o atormentava, Bira punha-se a
cantarolar como a se convencer de que 0s orixas pudessem socorré-lo ou simplesmente como
uma maneira de afastar os maus olhados e buscar socorro na poesia, que ela sempre ajuda -
guanto mais quando a alma néo é pequena, e a dele era do tamanho do mundo". Concordo, por
experiéncia propria, com a opinido de Emiliano Queiroz sobre Bira: "O mestre que

compartilhava sua erudi¢cdo como quem contasse historias a beira da fogueira™.
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Um exemplo claro dessa capacidade que tinha Ubiratan Castro, um intelectual
do povo, é a ultima historia escrita em seu livro Sete Histdrias de Negro. Intitulada "O Protesto
do Poeta”, a referida historia € muito adequada para este discurso, uma vez gque narra uma
conversa que acontece em uma sessdo espirita entre Castro Alves e um grupo de pessoas. Como
bom piadista que era, ndo escapou da mente criativa de Bira Gordo nem o patrono da cadeira
que ocupava na Academia de Letras da Bahia. Para Bira, a vida parecia ser uma piada e a piada
uma coisa muito séria. Condensada de maneira irénica no "causo" do protesto do poeta, Bira
conta a trajetoria da libertacdo dos escravos no Brasil ocorrida no passado, alertando para a
necessidade constante por uma luta pela liberdade, pois as correntes de ferro, antes visiveis,
sd0, no presente, correntes imperceptiveis, que marginalizam e excluem.

Bira Gordo nos deixou a pouco tempo, em 3 de janeiro do ano em curso. Se hoje
ainda estivesse conosco, digo fisicamente, é provavel que buscasse na poesia de Castro Alves
a forca que precisamos para continuar enaltecendo um povo guerreiro, a0 mesmo tempo
pacifico e afetuoso, que soube amar e amamentar quem 0s escravizou.

Muitas pessoas, no passado e no presente, lutaram para que hoje eu pudesse, de
maneira natural, fazer parte desta Academia. Uma delas foi o patrono da cadeira onde me firmo.
Antonio Frederico de Castro Alves entoou gritos poéticos na tentativa de despertar a sociedade
brasileira para a mais cruel de todas as atitudes humanas: a privacéo da liberdade. Em 1868,
através de seu poema "Vozes d'Africa", ele clamou:

Deus! 6 Deus! onde estas que ndo respondes?
Em que mundo, em qu'estrela tu t'escondes
Embucado nos céus?

Héa dois mil anos te mandei meu grito,

Que embalde desde entdo corre o infinito...
Onde estas, Senhor Deus?...

Qual Prometeu tu me amarraste um dia

Do deserto na rubra penedia

- Infinito: galé! ...

Por abutre - me deste o sol candente,

E aterra de Suez - foi a corrente

Que me ligaste ao pé...

Se minha bisavé chegou ao Brasil presa a muitos outros negros africanos,
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amarrada por correntes que lhe tiraram o maior de todos os bens que pode ter qualquer ser vivo
—a liberdade, hoje aqui me encontro acorrentada por um adorno que me une a todos os baianos,
brasileiros, humanos, letrados ou ndo letrados. O Poeta dos Escravos desejava ver todos 0s
homens tratados com igualdade de condicbes; queria ver desacorrentados 0S negros
escravizados. Por isso, Castro Alves escreveu um dos mais conhecidos poemas da literatura
brasileira, "O Navio Negreiro", no qual denunciava as atrocidades sofridas pelos africanos na
travessia ocednica que foram obrigados a se submeterem:

Era um sonho dantesco... o tombadilho

Que das luzernas avermelha o brilho.

Em sangue a se banhar. Tinir de ferros... estalar de agoite...

Legides de homens

negros como a noite,

Horrendos a dangar...

Negras mulheres, suspendendo as tetas

Magras criancas, cujas bocas pretas

Rega 0 sangue das maes:

Outras mogas, mas nuas e espantadas,

No turbilhdo de espectros arrastadas,

Em ansia e magoa vas!

E ri-se a orquestra irbnica, estridente...

E da ronda fantéstica a serpente

Faz doudas espirais ...

Se o velho arqueja, se no chdo resvala,

Ouvem-se gritos... o chicote estala.

E voam mais e mais...

Presa nos elos de uma so6 cadeia,

A multidao faminta cambaleia,

E chora e danca ali!

Um de raiva delira, outro enlouquece,

Outro, que martirios embrutece,

Cantando, geme e ri!

O baiano Castro Alves nasceu em 14 de marco de 1847 na fazenda Cabaceiras,

antiga freguesia de Muritiba, que é hoje a cidade de Castro Alves. Era dotado de uma
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constituicdo fisica fragil, mas de uma forte alma humanizada, que contestava as barbaridades
tipicas da época em que viveu — o século XIX. Foi corajoso o suficiente para que, com apenas
21 anos de idade, obrigasse os fazendeiros donos de escravos a escuta-lo recitar "O Navio
Negreiro”, pois estando todos em uma comemoracgdo civica ndo seria politicamente correto
retirar-se do recinto.

A poesia de carater social de Castro Alves era tipica da terceira geracdo do
Romantismo brasileiro, chamada Condoreira, pois o condor € uma ave simbolo de liberdade.
Representante da burguesia liberal, Castro Alves foi o Ultimo grande poeta da geracao
Condoreira que, por meio da literatura, instigava o povo para exigir a abolicdo da escravidéo e
a proclamacédo da republica, aproximando, assim, 0 Romantismo do género literario seguinte —
0 Realismo.

Se as causas sociais eram o ideal de Castro Alves, o amor era sua fonte de
inspiragdo. E como sdo lindos seus poemas de amor. Escutemos com a alma seu poema "As
Duas Flores", que na Escola Nossa Senhora Auxiliadora, de propriedade da professora Anfrisia
Santiago, eu costumava recitar para minhas colegas no horario de recreio:

S&o duas flores unidas

Sao duas rosas nascidas

Talvez do mesmo arrebol,

Vivendo, no mesmo galho,

Da mesma gota de orvalho,

Do mesmo raio de sol.

Unidas, bem como as penas

das duas asas pequenas

De um passarinho do céu...

Como um casal de rolinhas,

Como a tribo de andorinhas

Da tarde no frouxo veéu.

Unidas, bem como os prantos,

Que em parelha descem tantos

Das profundezas do olhar...

Como o suspiro e o desgosto,

Como as covinhas do rosto,

Como as estrelas do mar.

Unidas... Ai quem pudera
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Numa eterna primavera
Viver, qual vive esta flor.
Juntar as rosas da vida
Na rama verde e florida,

Na verde rama do amor!

Intensamente viveu Castro Alves a sua curta vida de 24 anos. Em 6 de julho de
1871 ele ndo pode mais sentir na carne os prazeres do amor. Também néo p6de ver 0s escravos
desacorrentados, ndo pdde assistir a seu ideal concretizado. Mas sua curta vida é longa. Estamos
hoje, aqui, nos deleitando com seus versos. Uma senhora de 96 anos, falando sobre seu primo
Castro Alves, um dia me disse: "Por amor ele viveu, por amor ele morreu. Mas quem morre por
amor ndo morre: torna-se imortal.”

Eu sou o quinto elo da corrente que forma a cadeia de iyalorixa do Ilé Asé Opd
Afonja. Eu sou a quinta pessoa a ocupar a cadeira 33 da Academia de Letras da Bahia. O nimero
cinco é meu guia. Ha setenta e quatro anos atras, nesta mesma data, eu fui iniciada para o orixa
cacador — Ox&si. Hoje é uma quinta-feira, dia consagrado a meu orixa. Nada disso foi
programado, nada disso € coincidéncia. E magia e destino!

Na cadeira 33, e em todas as outras que compdem esta nobre instituicdo, cabe
pessoas de todas as profissdes, cores, religides, estilos literarios... Na cadeira 33, e em todas as
outras desta institui¢do, s6 ndo cabe vaidade, nem modéstia. Ndo sendo vaidosa, digo que, com
certeza, ndo fui escolhida para ser uma académica pelo fato de escrever livros com sofisticacdo
gramatical. Ndo sendo modesta, tenho a convicgdo de que se hoje aqui estou é por escrever
minhas experiéncias de modo a cumprir meu compromisso sacerdotal. Ndo se esquecam que
compromisso e uniao sdo as bases em que meu discurso foi fundamentado. Sentar-me na cadeira
33 da Academia de Letras da Bahia era meu destino.

O que escreveu meu confrade Paulo Costa Lima, quando fui escolhida para esta
confraria, transmite com perfeicdo meus pensamentos sobre esse novo envolvimento em minha
vida. Ele assim pensou e escreveu: "Hoje, 25 de abril, a Academia de Letras da Bahia jogou os
blzios e 0 nome que apareceu foi 0 de Mae Stella de Oxossi, para ocupar a cadeira cujo patrono
é Castro Alves, sendo o grande historiador baiano Ubiratan Castro o ultimo ocupante. A
escolhida se fez presente logo apos a votagéo para o0 abraco e a manifestagdo do compromisso.
Foi uma bela cena, e muito rara. Um encontro de erudicdes da Africa e da Europa. Na verdade,
um gesto inovador que ndo pode deixar de ser levado em conta como paradigma de abertura de

horizontes e de convivéncia das diferencas... na luta de afirmacdo da tradi¢ao afro-brasileira e,
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portanto, pelo respeito aos direitos a alteridade e identidade prdpria. Diante da contribuicéo
civilizatoria que a Africa trouxe ao Brasil, alguns preferem calar, outros reconhecem mas
acentuam a natureza oral dos conhecimentos e saberes. Mae Stella rompeu essas barreiras (entre
tantas), e passou a defender uma representacdo mais sintonizada com 0s novos tempos,
conectando oralidade e manifestacdes letradas...."

Como ja disse, sou bisneta de portugueses e africanos. Essas duas descendéncias
ndo sdo somente minhas. Sdo do Brasil. Quantas e quantas vezes estamos falando palavras de
origem africana, pensando estar falando em portugués? To6r6 é chuva, goré é cachaca, gogo é
garganta, todas elas palavras da lingua iorubd, que precisam ser preservadas em sua origem.
Talvez muitos tenham estranhado, em alguns momentos do discurso, ser falado os orixa, as
iyalorixa. N&o é erro. E que na lingua iorubé as flexdes gramaticais, no que se refere a niimero,
sdo construidas de maneira diferente da lingua portuguesa. Essa heranca faz com que muitas
vezes 0 povo fale uma mistura de portugués com ioruba. Sobre os dialetos africanos, a confreira
leda Pessoa de Castro conhece o assunto de cathedra. Escrevo com a intengdo maior de
salvaguardar a lingua e a sabedoria de meus ancestrais africanos, pois tendo sido este povo
ignorado por séculos, seus conhecimentos correm o risco de serem esquecidos ou transmitidos
de maneira deturpada.

Ser iniciada aos catorze anos de idade, fez com que eu tivesse a vantagem da
inocéncia. Sem saber da responsabilidade que me esperava, eu brincava de cacador. Afinal, fui
consagrada para o orixa Ox6si — a divindade cacadora. Na minha mocidade, pude conciliar a
profissdo com a religido, cuidando do ser humano como enfermeira sanitarista durante trinta e
cinco anos, quando me aposentei, ao tempo em que servia também aos deuses.

Curiosamente, alguns mais velhos insistiam em me repassar 0s conhecimentos
gue possuiam sobre os fundamentos do candomblé. Em uma época em que nossa tradicdo era
transmitida apenas oralmente, Bida de lyemonja, por exemplo, contrariava o0 costume e de
maneira obstinada mandava que eu anotasse nossas conversas. Muito timida e respeitosa, néo
era facil fazer o que ela mandava.

Com o passar do tempo, entendi que os mais velhos queriam munir-me de
conhecimentos, pois cada dia eu recebia mais informacdes. S6 em dezenove de margo de mil
novecentos e setenta e sete, quando fui escolhida iyalorixa do terreiro de candomblé onde fui
iniciada — o 1lé Ase Op6 Afonja, na Bahia —, é que pude enfim compreender o porqué de toda
aquela atencéo para comigo. Nos anos que se seguiram, ndo apenas 0s mais velhos, mas também
pessoas mais novas me enviavam importantes materiais de pesquisa sobre a religido que nos foi

legada pelos africanos. As minhas atividades como iyalorixa sdo muitas e nunca me permitiram



183

organizar tudo que eu recebia por revelagéo divina ou por gentileza dos homens, o que muito
me preocupava.

Como iniciada que sou, tenho tendéncia a resguardar os mistérios, evitando
retirar 0s véus gque os encobrem. Por isso, ndo foi uma decisdo nada facil fazer uso da tradicao
escrita para registrar os conhecimentos que adquiri através da tradi¢do oral. A ousadia veio da
necessidade, mas a coragem veio da permissdo dos orixa. Diante da modernidade, essa ficou
sendo minha Unica alternativa para evitar deturpacdes da esséncia de uma religido milenar. Ndo
sou uma escritora! Sou uma iyalorixa que escreve! Sou uma iyalorixa que escreve com 0
objetivo primeiro de ndo deixar perder a valiosa heranga de nossos ancestrais. Assim foi que
optei por oferecer a todos, indistintamente, a riqueza da filosofia ioruba, de maneira escrita,
porém respeitosa, evitando expor fundamentos que interessam, apenas, aos sacerdotes, por
serem eles responsaveis pela execucao de rituais. A busca pela ampliacdo do conhecimento
deve ter como interesse principal o aprimoramento pessoal, visando uma amplificacdo das
capacidades enquanto ser humano.

Se eu chamo meus colegas de academia de confrades e confreiras, € porque
estamos juntos na mesma confraria. No 11é Asé Op6 Afonja, cumprimentamos uns aos outros
chamando-nos de irméos, estamos em uma irmandade. Confraria, irmandade,
comunidade...elos unidos formando uma corrente por um objetivo comum. Na Academia de
Letras da Bahia, 0 objetivo € cultuar para preservar a tradicdo escrita. No Ilé Asé Opb Afonja,
0 objetivo é cultuar para preservar a tradicdo oral. Sou uma académica oriunda da familia Opd
Afonja, que tem como lya NIa— a Grande Mé&e — Oba Biyi, M&e Aninha, que no inicio do século
XX escreveu um adura (uma reza), na lingua iorubd, pedindo béncdos para a constru¢do do
Terreiro de Candomblé que tem como patrono o orixa Xangd: seu éléda, o dono de sua cabeca.

Mée Aninha assim rezava em ioruba:

Oba Kawoo

Oba Kawoo Kabiesile

K6 mo ési kunle

Oba Kawoo

Oba Kawoo Kabiesile

Okun

Esse adurd, em traducdo, quer dizer: "Xangd, Rei Leopardo cuja deciséo e agédo
ninguém poderd questionar. Dé-me como resposta a constru¢do completa desta Casa". Através

dessa reza em forma de cantico, M@ Aninha pediu condicdes para construir o 11é Asé Opd
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Afonja. Ainda hoje, n6s, seus descendentes espirituais, continuamos entoando sua oragao, todas
as quartas-feiras na "Casa de Candomblé" construida por ela, pedindo forgas para nos
mantermos firmes em nossas decisfes; pedindo humildade para mudar as a¢des que nos sejam
questionadas, apenas quando elas forem justas. Somos descendentes de Mée Aninha! Somos
filhos de Xangd! Somos filhos da justica! Somos educados, polidos e firmes. Somos filhos da
resisténcia!

Se Mé&e Aninha pediu a seu orixa, Xango, forcas para construir seu "Terreiro de
Candomblé”, eu peco a meu orixa, Oxosi, que dé forca, satde e prosperidade a mim e a todos
aqui presentes, principalmente aqueles cujos corag¢des séo puros.

Mae Stella puxa o cantico em homenagem a seu orixa:

Oléwo mo npe mi 6 iye

Odé mo pe mi olubd ai pé

Mo npe mi 0 iye

Odé mo pe mi olubd ai pé

Mo npe ni na sé ni dé na

C.1.2 Nivaldo Bernardo Moura — Babalorixa do 11& Ase Alaketu Omé Logunéde

(“de mim e de muitos, homens e deuses”)

Entre todas as tarefas possiveis, a de falar de si mesmo talvez seja a mais dificil.
Dificil porque tendemos a ser mais exigentes conosco mesmos; dificil porque a autocritica
acompanha implicitamente essa tarefa, realgando os enganos desmedidos e encobrindo as a¢des
positivas ou mesmo passiveis de apreciacao positiva pelas demais pessoas (ndo gosto de definir
as demais pessoas como sendo “os outros” — isso 0s diferencia muito da pessoa que sou eu, e
me assusta a diferenciacdo extremada), a guisa de humildade, aquela boa e velha humildade
apregoada nas aulas de catequese da minha infancia, das visitas semanais que o padre local
fazia a minha escola primaria . . .

Aqui comeca minha historia religiosa, e até onde me lembro, nunca dissociada
da histéria da minha vida: nasci no dia 23/07/1962, um dia frio, pleno inverno. Meu pai, José
Francisco, pedreiro de profisséo, incomensuravelmente feliz pelo primogénito vardo, e minha
mée, Maria Benedita, numa terra de Marias, num tempo em que ostentar o nome Maria fazia a
pessoa sentir-se abencoada (benedicta), feliz por dar a luz a um menino, t&o a gosto do pai. De
fato, sentiram-se ambos abengoados, e fui batizado pelos avés maternos, na Igreja de Bom Jesus

de Iguape. A primeira escolha do nome foi Josenivaldo; depois simplificaram (gracas a Deus)
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para Nivaldo, garoto que cresceria honesto, temente a Deus, dando valor as institui¢des dignas
da sociedade de entdo: a familia e a patria. Ele, o pai, descendente de negros; ela, a mae,
descendente de indios. O lar, catolico; o historico religioso de ambos: duvidoso... ou pelo
menos, ndo ortodoxo.

Duvidoso porque durante algum tempo, ambos José e Maria, frequentaram as
reunides medilnicas de um centro kardecista tradicional da cidade de Sorocaba, chamado “F¢é
em Deus”. Minha mae conta que meu pai era frequentador assiduo (at¢ mais do que ela), e
seguidor fervoroso da doutrina espirita, embora toda a préatica se resumisse a receber instrucoes
e orientagBes no proprio centro espirita, onde os estudos aconteciam. Nesse centro espirita 0s
trabalhos eram sérios, aconteciam curas, as pessoas eram respeitaveis. Contudo, numa das
reunides, o orientador da Casa — ao proferir sua palestra de abertura da reunido, comentando a
forma como o fenbmeno medilnico se dava nos centros espiritas, inadvertidamente comparou-
0 com 0 que acontecia nos terreiros, onde atabaques tocavam, charutos eram queimados e
cachaga ingerida, para que as entidades se manifestassem, sendo que na visdo correta do
espiritismo “nada disso seria necessdario para a manifesta¢do das entidades espirituais”. A0
ouvir tal comentario, meu pai indignou-se: se tudo aquilo que acontecia no terreiro nao era
necessario, também ndo seria necessaria aquela mesa, aquelas oracdes, a toalha branca, a jarra
e 0s copos de &gua, as pessoas fechando os olhos e - visivelmente alteradas — prestando-se ao
papel da comunicagéo espiritual. Se o centro de umbanda estava errado por causa dos rituais,
entdo o centro espirita também estava errado, pois que também fazia uso de rituais, mesmo
negando isso!

Tao indignado ficou, que abandonou o centro espirita, e também a doutrina
espirita. Ele e minha mae, apds algum tempo, voltaram a frequentar um terreiro de “umbanda
branca” (eis que j& haviam frequentado outro, na mocidade, quando ainda namoravam). Nas
giras desse terreiro, que nem atabaque utilizava, ela manifestava uma preta-velha, e ele um
caboclo (ignoro os nomes dessas entidades). Nas raras imagens que tenho de minha infancia,
me recordo de ver meu pai manifestado com esse caboclo, usando guias trangadas no peito
(embora eu fosse ainda muito novo...).

Mas meu pai faleceu quando eu tinha sete anos de idade. Minha mae precisou
trabalhar fora, a familia ficou dividida — uma de minhas duas irmas foi ser criada por uma tia —
mudamos de casa, de bairro, de vida. A antiga escola e as aulas domingueiras de catecismo ap0s
a missa foram abandonadas. Nessa época, nem ele nem minha mée frequentavam qualquer
centro espirita ou de umbanda.

Por volta de dos onze ou doze anos, ja trabalhando numa loja de artigos
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religiosos que um de meus tios adquiriu, comecei a me interessar pelo tal assunto “umbanda”.
A esposas desse meu tio (irma de minha mae) ja frequentava um terreiro onde desenvolvera sua
mediunidade. Tal terreiro (que existe até hoje) pertencia a uma senhora, pernambucana, iniciada
no chamado Xango, um culto que mescla deuses africanos com entidades “da terra”, os mestres
Juremeiros. A Casa que dirigia seguia fielmente a tradigdo na qual ela fora iniciada: duas vezes
por semana ocorriam as “giras” de mestres (e também outras entidades de umbanda) e
periodicamente os “toques de santo”, onde canticos eram entoados em lingua nagd (yorubd), as
dancas e manifestacdes eram bastante diferentes daquelas das giras de umbanda.

Foi acompanhando minha tia, num desses “toques de nagd” (toques para os
santos africanos) que entrei em contato, pela primeira vez na minha vida, com os Orixa
africanos. Lembro-me de ficar extasiado, vendo as dancas, o colorido das roupas, a maneira
vigorosa de orixas como Ogun, Sango e Oya se manifestarem, dancando e até cantando naquela
lingua estranha, os atabaques soando alto, o chdo tremendo em alguns momentos. Nesse dia vi
também Osun, manifestada, vestimenta ritual dourada, entrar no saldo carregando uma
quartinha de louca na cabeca, sem segurar, pois as médos estavam ocupadas com uma boneca
grande, também vestida de roupa de baiana, que ela embalava, enquanto cantava e dancava.
Aquela visdo provocou em mim um abalo profundo: chorei, copiosamente, sem saber o motivo.
Muitos anos depois cheguei a conclusdo de que essa “emogao forte” foi por conta da ligagao
que existe entre Osun e meu préprio orixa, Olodgunedé.

Voltando para casa, naquela noite, relatei a minha mée todo o ocorrido, e
manifestei meu desejo de acompanhar minha tia nos trabalhos daquela Casa, enfim, frequentar
aquele centro. Minha mae ouviu pacientemente, € argumentou: “muito bem, vocé pode
frequentar o centro se quiser, mas antes disso deve saber com o0 que esta se metendo”. Disse
isso, e nos meses seguintes me fez estudar Kardec. Li todos os livros basicos da doutrina
espirita, e alguns de Chico Xavier.

Mas o tempo foi passando. J& ndo trabalhava mais com parentes. Consegui
trabalho na extinta Fabrica Santo Antonio, onde fazia dois turnos diarios (quatro horas pela
manha e quatro horas a tarde), e estudava a noite: mal tinha tempo para dormir, que dira para
frequentar religido qualquer que fosse... Mas continuava a ler Kardec.

Ja aos catorze anos, meu rendimento escolar impressionou meus professores.
Um deles ao saber das minhas condigdes socioecondmicas, indicou meu nome para estagiario
do Banco do Brasil. Consegui o lugar entre 30 outros rapazes da minha idade. Isso facilitou um
pouco as coisas em casa (em termos de dinheiro), e também me deu oportunidade de interagir

com pessoas de outros niveis de formacéo intelectual, atividade social e praticas religiosas.
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Algum tempo depois, a necessidade de uma préatica religiosa se mostrou imperativa: eu cheguei
a conclusdo de que para ser feliz eu precisaria encontrar uma religido que me satisfizesse
completamente. Mas eu queria uma religido antiga, no sentido que nao tivesse sido “maculada”
pelos interesses dos homens (como eu havia aprendido nas aulas de historia que acontecera com
a igreja catolica). A escolha de uma religido tornou-se um projeto. Cheguei a frequentar
reunies de varias denominagdes religiosas ligadas ao catolicismo e protestantismo. Uma de
minhas irmas chegou a batizar-se na igreja Mormon, mas eu ndo me decidia. Por fim me
interessei por uma — a doutrina Hare Krishna:...antiga....perfeita. S6 havia um obstaculo- o
unico ndcleo que eu tinha noticias ficava no Rio de Janeiro, totalmente inalcangével.

Foi quando o espiritualismo me chamou a atencdo, novamente. Entrei para um
pequeno grupo que mesclava praticas mediGnicas de umbanda a rituais extremamente
simplistas que envolviam os orixas. Quando j& estava me adaptando aquelas praticas
estranhissimas, aquela mesma tia que me levou ao terreiro me convidou para conhecer uma
Casa de candomblé na cidade de Osasco-SP, onde ela morava. Curioso, atendi ao convite.

Contava eu com dezesseis para dezessete anos. Ao ver o ritual do candomblé
verdadeiro, aquela emocao “daquele meu primeiro contato anterior com Osun manifestada”
voltou muito forte. Acabei fazendo amizade e frequentando por um curto espago de tempo
aquele terreiro. Foi ali que conheci pai Kabila de Ososi, que viria a ser meu pai de santo.

Finalmente, depois de conhecer vérias Casas de candomblé de Osasco,
Carapicuiba e regido, fui iniciado para o orixa Logan, no dia 06 de julho de 1980, aos dezessete
anos e dez meses, 0 gque coincidiu com o término do meu estagio no Banco do Brasil.

Sem trabalho, ficou complicado estar “indo e vindo” para Osasco. Eu utilizava
todos os meios possiveis: dnibus (era muito caro), trem (saindo de S. Roque com destino a S.
Paulo) e até carona. Uma vez fui a pé até quase Jandira (rs). Tudo isso pelo amor, pela
curiosidade, pela ansia de aprender cada vez mais, e mais rapido.

Quando vocé se inicia, percebe a complexidade que é apreender a religido onde
a cultura e tradicdes sdo passadas de modo irregular, sem solucdo (aparente) de continuidade,
alicer¢cada numa hierarquia rigida e extremamente autoritaria, na qual tudo “ndo pode”, ou “ndo
¢ a hora”, ou “vocé ¢ muito novo, estd querendo saber demais”’; onde nada vem “por escrito”,
é tudo gravado na memoria, visual e auditiva......chega a ser frustrante, até mesmo assustador.
Mas tudo isso me instigava. Como jovem que eu era, também tinha um lado contestador e
desafiador. Depois do meu primeiro ano de santo (o mais dificil, conforme a tradi¢do), me
interessei pelo jogo de buzios. Naquela época era voz corrente que jogar bizios s6 depois dos

sete anos. Meu raciocinio foi simples: se eu comecar a estudar agora, quando chegar nos sete
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anos, meu jogo sera perfeito. E comecei a estudar. Com toda dificuldade de obter fontes de
informacdo seguras (ndo havia internet, nem o Google...), fui juntando ao longo de pelo menos
trés anos material que serviram aos meus propoésitos oraculares: apostilas, orientacdes verbais,
receitas de ebd, metodos distintos de se olhar os buzios...enfim, todo um conjunto que me serviu
e ainda serve. Assim comegou meu contato com o Céu via mérindildgun, um estudo continuado,
para a vida toda: 1& se vao 35 anos de estudo.

Precoce no oraculo, precoce no “fazer ritual”. Desde minha feitura, fiz amizade
com a falecida mée Lurdes de Osun (Corodeamim), que tinha Casa em Sorocaba mesmo, na
Vila Fiore. Ela ja era quase sexagenaria, e precisava de ajuda pois estava sem filhos de santo
na Casa dela. Me afeicoei aquela senhora, e ela a mim, tanto que nos anos seguintes passei a
ser “o seu brago direito” com relagdo as coisas dos orixa. Entdo, passei a fazer ponte de
informacdes: nas minhas idas a Osasco e outros lugares eu aprendia candomblé, e trazia esse
aprendizado para a Casa dela, e sob a tutela (e responsabilidade) dela, eu praticava o candomblé.
Foi nessa lida que antes do meu quarto ano de iniciacdo eu raspei minha primeira filha de santo,
uma senhora de seus quarenta anos, Neusa de Ososi, nora de méde Lurdes. Mesmo sabendo que
eu ndo tinha tempo de santo suficiente para ter filhos, e que toda assisténcia e responsabilidade
seriam de mae Lurdes e de meu pai de santo que deveria estar presente comigo, mesmo assim
ela quis. E ndo abriu mé&o disso. Como manda a tradi¢cdo, chamei meu pai Kabila, mas nessa
época ele estava morando no Rio Grande do Sul, era impossivel para ele vir; a alternativa era
chamar o Babakekeré da Casa, Olivaldo de Ososi, mais conhecido pelo nome Mutalanguange
(uma dijina, nome religioso atribuido pela Nacdo de Angola — assim como Kabila), que residia
ali mesmo em Osasco.

E foi assim. Neusa foi iniciada, € se mesmo antes de “feita” ela ja era o brago
direito de Méae Lurdes, para mim mostrou-se a pessoa que os Céus enviaram. Nos anos que se
seguiram continuei a assessorar Mae Lurdes. Nessa época outro irmédo, Donizete de Ogun (que
faleceu em 2012), também Babalorixa, também ajudou nessa assessoria. Pratichvamos 0s ritos
e tradigbes da nagdo Efon, onde Osun é rainha e Logun é principe; meu pai estava com Pai
Oyaéniké. Nos anos que se seguiram continuei assessorando mae Lurdes com os filhos que eram
dela, e também meus: fiquei como “pia pequeno” de muitos.

A vida da voltas..... Foi assim com meu pai Kabila e o pai de santo dele
(Oyaniké): desentenderam-se por conta da forte independéncia que sempre caracterizou meu
pai. Foi quando ele, ja com muita amizade no Gantois (pai Oyaniké era filho querido de mée
Menininha), se aproximou da Casa de Osumare, outra das Casas-matriz situadas em Salvador

(BA). Entdo meu pai foi para o As¢ Osumare. Mudou de nagéo, saiu do Efon e passou a praticar
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Ketu. Mudaram as regras, as rezas, os costumes, as qualidades de santo; mudaram as tradigdes,
e todos mudamos com elas. Foi um choque.

Nessa epoca, 1989, eu ja estava com 9 anos de santo. Foi quando tomei oduijé
(obrigacdo de sete anos), ja na tradicdo Ketu. Meu pai acabara de adquirir o terreno em Barueri,
que viria a ser sede definitiva do 11é Alaketu Ase Ode Akueran. Entdo minha obrigacédo foi
realizada na Casa de mée Lurdes, em Sorocaba mesmo. Ocasido importante: por ser o primeiro
sete anos que ele daria conforme a tradicdo do Ase Osumare, a mée de santo do Ase, Nilzete de
lemoja, veio de Salvador para orienta-lo durante a obrigacéo toda. Ficou conosco uma semana.

A festa foi magnifica. Muita gente de Sdo Paulo, meus irmaos de santo, muitos
amigos de meu pai, muitos conhecidos de mae Nilzete vieram prestigiar. Logunéde virou Odé.
.. Abandonei meu oruko de feitura (Ifarudemin): fui batizado com novo nome, ODELAOMIN
(o Cacador que honra as Aguas), assim como meu pai Kabila tinha recebido novo nome,
ODEBIOMIN (Cagador nascido nas Aguas). Poucos meses depois da obrigagdo iniciei um
barco com trés pessoas. No ano que se seguiu, foi um barco atras do outro. E ndo parei mais,
até hoje.

Continuei tocando na Casa de mée Lurdes. Pouco antes de ela falecer, transferi
minhas coisas para a casa de minha mae carnal (entdo ja iniciada para ekeji de meu pai Kabila).
Em 1995 abandonei o Banco do Brasil para me dedicar exclusivamente ao candomblé. Em 1997
conseguimos transferi o terreiro para o bairro Quintais do Imperador, onde permanece até hoje.
Em 2003 pedi agd aos orixa e voltei para a sala de aula (em 1988 concluira minha Licenciatura
em Letras), porque a ideia de depender exclusivamente do candomblé para minha sobrevivéncia
material nunca me agradou de verdade. E assim continuo pensando, e praticando.

Nunca mantive registros formais das pessoas por mim iniciadas. Alguém de casa
ja fez esse levantamento, mas acabou se perdendo. O fato é que a descendéncia foi aumentando
— filhos, netos, bisnetos, tataranetos......a lista é longa.

Uma ultima observagdo: Logunéde nunca me cobrou nada. Nunca me pediu para
ter Casa de candomblé, tampouco exigiu. No ano em que transferi a Casa para o lugar que
permanece até hoje, depois de alguns ase plantados, Osdgiyon manifestou-se em mim, e deixou
um recado: “O ori dele foi dado a Logun, entdo o 1lé sera meu”. Logun manda na minha cabeca
e na minha vida, mas quem governa a Casa de candomblé é Osogiyon.

Fiz santo por vontade propria: tinha emprego, tinha saude, nao tinha problemas
materiais, nem psicoldgicos, nem espirituais. O orixa nunca fez exigéncia nenhuma. Da mesma
forma, me tornei Babalorisa por iniciativa e vontade préprias; nem o 0Orisa, tampouco meu

Babalorixa pediu, ou aconselhou, ou determinou isso para minha vida. Foi minha escolha,
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escolha de meu ori, que orienta minha vida.

A tradicdo religiosa manda que o fundador de uma Casa de Ase, apds sua morte,
seja assentado como égun da casa que fundou, passando a ocupar lugar entre os ancestrais como
responsavel por ela na vida espiritual, assim como foi na vida material. E o destino que me
cabe, aquele que escolhi quando resolvi que a felicidade das pessoas & minha volta é a minha
felicidade, quando entendi que as pessoas podem e devem tornar-se melhor do que sdo, quando
entendi que o Criador tem muitos nomes e muitas caras, e conhece-lo e principalmente honra-
lo é 0 que me completa verdadeiramente, € o que me faz feliz. E espero que continue sendo
assim, por muito tempo. Eu digo frequentemente: “Orixa existe porque acreditamos nele, e
enquanto acreditarmos ele continuara existindo”. Enquanto existir a terra, ¢ a dgua, ¢ o fogo, ¢
0 ar que respiramos, a esséncia vital que chamamos Orixa permanecera. E seus filhos também.

Ase ol

C.1.3 Luiz Carlos Gimenez — Babalasé do 11é Ase Alaketu Omé Logunéde

(depoimento escrito em 15 maio.2015)

Bom dia e motumb@, irméo; conforme conversamos, segue um resumo da minha
espiritual.

Quando eu ainda era crianga, eu frequentava a igreja congregacao crista
juntamente com a minha mae. Frequentei até os 11 anos aproximadamente.

Dos 12 anos até os 16 anos, frequentei a igreja catélica onde além de fazer parte
do grupo de jovens, as vezes eu ajudei 0 padre durante a missé&o.

A partir dos 16 anos, tive a curiosidade de conhecer o espiritismo pelo motivo
de minha tia e meu pai fazerem parte de uma casa de umbanda.

Comecei entdo a ir nos trabalhos juntamente com meu pai e minha tia, € 0
interesse e 0 amor pela espiritualidade cresceu rapidamente.

Dos 16 anos aos 37 anos servi a umbanda com muita dedicacdo amor e respeito,
onde fui elevado ao posto de babakekeré; dos 37 anos aos 40 anos, fiquei afastado de tudo, fato
gue me causou varios problemas.

Aos 41 anos, ou seja, em 2006, conheci o Pai Nivaldo e conheci o candomblé,
em uma festa de Sango e Yansa e, depois disso, resolvi fazer santo e estou até hoje.

Desde que me iniciei no candomblé a 9 anos atras, hoje ja tive o meu esforgo,
dedicacdo reconhecidos pelos orixas e pelo nosso Pai de Santo, e fui elevado ao cargo de

Babalase Otum da Casa.
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C.2 — Os mais velhos

a gente aprende com 0s ancestrais,
entdo a gente, antes de louvar os orixas,
a gente louva os ancestrais,

porque vieram antes da gente.

(Ebomi 3)

C.2.1 Agba 1 — América de Souza
(negra, aposentada, 35 anos de idade ritual)

(depoimento gravado em 06 jun.2015 — festa de lansé e Xango)

Meu nome é América de Souza, sou lya Dogan na Casa de Candomblé de Nivaldo de Logunéde,
fiz santo em 1982, abri minha Casa quando tomei sete anos. lya Dogan é a “mae” de Exu.
Criei muitos iyaw6 na Casa de meu pai Nivaldo, na Casa de meu pai de santo que é Pai Kabila,
e na Casa de meus irmdos tambeém criei muito iyawa.

Eu ndo sou mée de santo: eu criei iyawd. Eu sou ekédji. Ekédji, o que é? E mée, representa ser
a mae do orixa. Orixa me reconhece como méae. E fora isso, so6 no dia a dia € que fui aprendendo
do candomblé.

Ninguém me ensinou com livrinho, com papelzinho, com caderninho. Foi no dia a dia que eu
aprendi. Foi tudo em funcgéo de semana inteira, de final de semana, ndo importa como. Mas, foi
ai que eu aprendi candomble.

Eu comecei, tinha 0 qué? Tinha vinte anos; com vinte e dois, eu fiz santo...

Fiz santo, até porque eu achei bonito: meu amigo Nivaldo, na época, que é pai de santo, ele fez
santo, eu achei bonito: é por isto que eu fiz santo. Eu achei bonito e peguei amor.

Fiz santo no Rio Grande do Norte; meu pai de santo ja € falecido, Juarez; fiz santo 14 com ele.
E como ele veio a falecer, retomei as coisas com o Pai Kabila.

[edelapraca..]

Eu nunca larguei. Mesmo quando era filha do Juarez, eu ja ajudava o Kabila: eu ja ia na Casa
do Kabila, eu fazia as coisas la. Eu fazia as coisas no Nivaldo, também. Entdo, como eu ja tinha
a unido com todo mundo, nada melhor do que tomar obriga¢do na Casa deles; e foi onde eu
tomei sete anos. E estou, ateé hoje, na mesma Casa: ndo vejo outra Casa melhor que a minha.
[e qual a historia desta Casa, mée?]

Ela comecou l& na Vila Fiore, ele (Pai Nino) tocava o candomblé na Casa da finada Dona
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Lurdes, a dona da Casa. Ai foi, e foi, ele pegou e ganhou este terreno, ai aonde ele abriu a Casa
de Candomblé dele. Ela foi a méde pequena dele, e foi aonde ele tomou sete anos na Casa de
Dona Lurdes; e ela foi a mae pequena dele, também.

[... e isto tem quanto tempo: muitos anos?]

O Nivaldo tem 35 anos, 36 anos de santo, “cé conta sete anos...

[... e foi entdo que ele abriu a Casa?]

Ele ja tinha filhos, n"é? Ent&o ele abriu a Casa e ja tocou em frente as coisas. E eu, sempre com
o Nivaldo p“ra cima e p“ra baixo.

[Entéo, embora a senhora néo tenha raspado com ele, praticamente é ele o seu condutor,
n"é?]

E 0 meu condutor, é, justamente.

[Entdo seu pai, hoje, é Kabila, que tirou a “mao de vume” de Juarez, ... entdo, se for o
caso, senhora é irméa de Nivaldo]

Eu sou irmd de Nivaldo. Em Ketu. Nunca fui de outra nacdo. N&o, €: fiz santo em jége, passei

p’ro Ketu, e no Ketu eu fiquei.

C.2.2 Agb4 2 - Mée Célia
(negra. agente de saude aposentada, + 30 anos de idade ritual.)
(depoimento em 06 jun.2015 — festa de Xang6 e lansa)

Meu nome € Célia [...]; eu estou nesta Casa ha vinte anos. Eu fiz minha iniciacédo depois de (?).
Na verdade, é assim: eu vim de uma raiz kardecista; por alguma razdo, passei para a umbanda,
fiz camarinha na umbanda, e neste periodo, eu abri uma Casa de umbanda por necessidade da
entidade que apareceu na minha vida.

Eu passei vinte anos ou mais fazendo umbanda, até que deu uns problemas de salde que ndo
eram resolvidos e, ai, eu fui procurar uma Casa de Candomblé.

Ai eu encontrei uma pessoa que era amiga de familia, e que tinha um candomblé ha muitos
anos, la no final de Sdo Miguel, 1a4 naquele lugar bem dificil de chegar: era o Pai Décio, de
Omulu, e era nacdo jége, jége-mahi com efon.

Ai eu fiz um ebd ori raspado, e eu fiquei segura por mais ou menos seis anos, fazendo coisas
de umbanda e tal; mas isto, até que eu comecei a ser cobrada, mesmo; cobrada de forma que se
eu ndo fizesse, eu ndo estaria aqui.

E ai, em relacdo a isto, a gente tem uma outra estéria, 0 porqué: eu fiz santo, e eu tive, assim, a

tristeza de, depois de nove meses que eu fiz santo, meu pai “desceu” p'ra terra: morreu. Quando
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eu fiz nove meses que eu tinha feito santo, meu pai morreu.

E ai, eu fiquei algum tempo procurando, n"é, uma outra pessoa que pudesse me orientar porque,
realmente, de ase, de candomblé, eu ndo sabia nada: de umbanda, tudo bem, mas, de ase, de
candomblé, eu ndo sabia, mesmo.

Al, eu encontrei uma outra senhora, que, também, ja faleceu: Dona Valderice de Nand, 1a de
Hermelindo Matarazzo, onde meu marido acabou fazendo santo; ela me deu vérias orientagoes,
mas nunca fui filha da Casa dela. E ai, eu fiquei buscando uma pessoa que fosse, mais ou menos,
da forma que eu achava que deveria ser.

Al eu fui pra Casa de um pai de santo, de Logunéde, o pai Wilson, de Logunéde, que assentou
algumas coisas p’ra mim, e assentou esta entidade que eu tenho; e ai, passou um tempo, ele,
também, morreu. E ai, eu fiquei meio que perdida, buscando uma pessoa que, por que é assim,
a gente busca uma pessoa que case com aquilo que vocé acha interiormente, e que vocé se
enquadre naquilo que a pessoa é.

Até que eu encontrei meu Pai, na Casa de um amigo meu: nds éramos funcionarios da
Prefeitura, tem aquela amizade, aquela coisa... encontrei meu Pai na Casa dele.

[Prefeitura aqui de Sorocaba?]

De S&o Paulo. Ai eu conheci o Pai, e eu ia muito na Casa desse meu amigo, e ai eu fui
observando o Pai e, coincidentemente, ele disse, depois que a gente ficou mais junto, n"é, mais
intimo, que ele também, me observava muito na Casa do meu amigo. Até que um dia eu falei:
“ah, ele € a pessoa que eu preciso”.

Ai a gente comecou a vir p'ra ca, né, e ai que eu fui comecar a fazer as coisas mesmo, a
aprender; na verdade, ainda estou, n"é, sempre se aprende, n"é, ndo aprendeu tudo e ai eu estou
na Casa ha vinte anos.

O Pai, quando eu vim p“ra Casa, quase “foi embora” também, porque € um enredo que eu tenho.
E um enredo complicado. Mas ai, felizmente, n"é, a gente fica bem, eu me dou muito bem com
ele, eu acho que eu tenho um amor maternal por ele. A minha familia acolheu ele muito bem, e
ai, eu "to aprendendo com ele.

[A senhora tem qual cargo aqui na Casa]

Eu tenho dois cargos. Porgue neste interim, eu conheci o Tata Pérsio, de Xango: ai, ele ficou
somente amigo da gente; mas, mesmo assim, ele passou muita coisa p“ra mim, € me preparou
paraser lya Mord da Casa dele. Na época, eu ndo entendia qual era a importancia disso e porque,
e eu ndo aceitei.

[Entdo, Mae, explica p“ra gente, que a gente ndo sabe, o que ¢ significa lya Mord: qual é

a funcéo? P’ra fazer o qué?]
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lyad Mor6 é a pessoa que tem ligagdo com a ancestralidade; porque, quando a gente reza o padé,
a gente esta pedindo licenga para os ancestrais; entdo, a gente precisa, a gente fala assim, de
idoneidade, de moral, de alguns conceitos para que vocé possa fazer aquilo (?).

Na verdade, eu ndo sabia 0 que era isso. Mas ele tinha me preparado p“ra isso. E ai eu ndo
fiquei, n"é, com ele, ele sé foi meu amigo, mas guardei todas as coisas que ele preparou p'ra
mim e quando eu vim p“ra Casa do pai, coincidentemente, ele achou, ele achou, néo, ele jogou,
e viu que realmente eu tinha que levar, fazer este intercambio entre os ancestrais e nds aqui, no
momento que a gente faz algum ritual.

N&o sou sO eu, tem outras pessoas com outros cargos, n’é... dai passou mais um tempo e meu
Pai me deu um outro cargo; entdo, na verdade, na Casa, tenho dois cargos: o de lya Egbé, que
significa a pessoa mais velha, n"é? Mas é velha de maturidade, experiéncia interior, de vivéncia,
aquela aula que a gente fala que a gente aprende a vida toda, fazendo durante toda a vida.
Entdo, ele me deu este segundo cargo ai, que eu exer¢o aqui em Casa.

[A senhora, durante este depoimento, algumas vezes mencionou “eu tenho um enredo e
por isto meus pais (...); isto pode ser falado, ndo pode ser falado, é segredo...]

Olha, algumas coisas, dentro do nosso ritual, a gente até comenta; outras coisas, porque € assim,
eu acho que cria uma polémica que néo €, assim, muito agradavel. Entdo, eu prefiro ndo falar
publicamente.

Porgue na época em que houve estes dois acontecimentos, as pessoas passaram a ter medo de
mim, porque falavam: “olha, ela fez obrigagdo com fulano, fulano morreu; ela fez com fulano,
fulano morreu”. Mas, ndo ¢é. Entdo, o conceito que a gente tem, porque a gente ndo estuda
profundamente, nem da tempo, n"é, & que eram as pessoas que ... as outras pessoas ndo queriam
por a mao na minha cabeca por conta disto.

A gente pode até conversar uma hora assim, n"é, porque nao gosto muito de ser exposta, porque
tem mito, n"é, a religido traz muito mito, e eu acredito.

Durante muitos anos, eu fui fazendo as duas coisas: a umbanda e o candomblé, logicamente,
sem mistura. Eu também trabalhei muito, n"é, sou uma profissional da saude, eu trabalhei a vida
toda, entdo eu ndo tinha todo o tempo disponivel p“ra estar abrindo uma Casa de candomblé;
mas, a gente foi fazendo o melhor que se pode.

Quando eu s6 tocava umbanda, eu dava assim aquele ritual de umbanda, toda a sequéncia...;
quando me iniciei no santo, algumas coisas foram diminuindo. Hoje tenho, também, eu faco
toquezinho de entidade, porque, quando eu fiz camarinha para umbanda p“ra abrir a Casa, fui
juremada, (?); entdo, acaba que ndo posso, n"é?

Entdo, tenho ritual 14, tem as coisas que a gente ainda faz, s6 que eu ndo toco mais umbanda,
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como tocava: eu tocava umbanda toda semana, e o final de semana, que € o ritual normal do
umbandista. Mas, eu tenho 14 (?), entdo ela (?) a minha vida, porque, na minha Casa, aparecem
as pessoas precisando de cura, e eu preciso de minha entidade.

[Ou seja: ndo € a toa que a Sra. trabalhou na saude]

Pois &, eu acho que, as vezes, vocé vem pré-determinado. Porque, quando eu entrei na salde,
era uma época em que a gente ndo tinha muita escola p’ra gente entrar, e a gente ia aprendendo
e, depois, ia estudando.

Entdo, tudo o que eu fiz, eu fiz depois que eu comecei a trabalhar mesmo, porque ai, quando eu
passei nos primeiros cursos, os aperfeicoamentos, as capacitacdes e, ai, eu fiquei trabalhando
vinte e dois anos em hospital; ai eu prestei um concurso publico e passei p“ra satde publica e
passei para hospital.

Dai eu optei pela saude publica. Ai eu trabalhei 52 (?) anos na salde publica, e me aposentei
agora, porque estava quase compulséria minha aposentadoria, e eu tive que sair.

Mas eu tenho alguns cursos de zoonoses, fiz um curso de imunizacéo; entdo, de todas as areas
gue eu passei, eu terminei minha carreira profissional na imunizagdo, que era o setor que nds
controlavamos todas as vacinas, faziamos toda a vacinagédo, conservacao, distribuicédo, controle.
[Me diga uma coisa, Mé&e, "cé tem Casa aberta?]

Eu tenho um cantinho.

[Mas é Casa p’ra publico...?]

Né&o, ndo, é uma captacdo (?), onde eu peco p’ra entidade, € (?). Todos esses anos eu tenho um
lugar bem pequeno. Eu sempre fiz tudo em um lugar bem pequeno.

Ha uns anos atrés, eu fiz comemorar vinte anos vividos depois que eu fiz santo, que algumas
pessoas foram da necessidade de fazer santo. Entdo, a gente fazia o ritual de fazer santo, recebia
0 santo, n"é...

Ameérica € uma das pessoas que me ajudou muito: eu ia trabalhar e ela criava meus iyawos.
Entéo...

Al, depois, foi diminuindo, por conta de que eu tenho bastante idade, por conta de que meu
marido faleceu e, ai ficou muito mais dificil p'ra mim tudo, n"é? E ai eu fui diminuindo, e
porque ele fazia trinta por cento; s6 que ele, também, era do orixa e quando a gente veio pra
ca, em (?), ele fazia as matancas rituais, era axogum, ele fazia 50%.

Entdo ai, quando a gente veio p'ra c4, a gente acompanhava muito o Pai, e coisas e tal. Essa
Casa era bem pequena, o Pai ja tinha anos, mas... ai foi formando o ilé, realmente.

[Sua Casa é onde, Mé&e?]

Minha Casa é na (?). Minha Casa é pequena. E um barracdo pequeno. Mas, as coisas que eu
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tenho que fazer 14, eu faco: faco ebd ori, fagco eb0, faco todos os atos que eu tenho que fazer, eu
faco la.

Comecei a trazer as pessoas p’ra ca, porque aqui tem todos 0os meus irméos, tem todas aquelas
coisas que, p'ra mim, ja € mais complicado. E o Pai me ofereceu mesmo, que eu fosse
diminuindo e quando eu tivesse alguém p’ra fazer, p"ra mim trazer p“ré ca e eu trouxe realmente
algumas pessoas que sao feitas aqui na Casa, por conta que o tempo vai mudando e, de verdade,
eu ndo quero deixar nenhuma “mala” p“ra ninguém.

Eu tenho trés filhos, todos feitos de santo, carnais; mas, eu tenho a preocupacao de eu deixar
pra eles fazerem, e eles ndo possam fazer.

A minha ideia é, também, ja ir direcionando as pessoas, porque, € 6bvio que nos, n"é... e a gente
ndo deixa p“ra la: tenho ly4, tenho entidades, moro em uma casa antiga, relativamente grande
a Casa, 0 barracdo é no fundo e meu pai plantou, plantou Ossaim, plantou algumas coisas, tenho
Casa de Egun...

[Egun, também tem?]

Eu tenho Casa de Egun. A gente ndo abre tanto, eu tenho os meninos 1a que sdo meus filhos,
gue mexem quando preciso, a gente da comida, (?) fazem tudo, a gente fecha, e sé abre uma
vez por ano e se for necessario. Do contrario, ndo. (?).

[Mais alguma coisa, Mae, que a senhora queira acrescentar, que s6 me acrescenta,
tambem]

Entdo, é bom a gente conversar com as pessoas que estdo vivenciando uma outra forma, ou,
acrescentando alguns outros conhecimentos. Porque hoje, a gente tem algumas outras coisas
que vocé, no final, converge para um ponto e vem de forma diferente.

Entdo, como n6s somos de ase, é importante vocé saber as diversas formas de vocé chegar a
uma coisa comum, a uma finalidade so.

Entdo, eu acho importante a gente conversar porque, ha muitos anos atras, as pessoas nao
conversavam, e Vocé nao tinha a abertura de aprender.

Por exemplo, hoje vocé sabe o que € mito, eu sei definir o que é mito, o que € o que vocé acha,
€ 0 que Vocé incorpora por conta do mito.

[... e 0 que é que este mito ensina...]

Exatamente. Entdo, a gente vé algumas coisas, vocé acaba concluindo que vocé sé faz porque
a gente condicionou naquele ritual... mas se voceé tivesse uma esséncia muito trabalhada, vocé
nem precisaria.
A gente precisa do psicologico, e o psicolégico precisa ser alimentado. Dai vocé acha que "ta

funcionando e, ai, “ta funcionando.
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[Dai, aquilo que a gente ja conversou sobre servir buffet nas festas de orixa, mandar fazer
comida fora (p“ra servir ao publico, nas festas)]

No fundamento mesmo, nds deveriamos nos alimentar da comida da matanca. Isto € a origem.
SO que € assim: a sociedade mudou. Entdo, algumas coisas mudaram. Acredito, até, que o orixa,
0 universo, entendam isto, porque, quando a evolugéo chega, os conceitos mudam. A gente néo
pode ficar num ritual tdo primitivo, porque ndo se da direito de ser primitivo, hoje.

Se vocé for fazer o ritual como seria, vocé ndo vai ter trabalhado: quando eu fiz santo, ndo tinha
janela, e era terra. Era porta, s6. A forma era diferente, porque a sociedade ndo exigia tanto,
vocé ndo tinha tanta dificuldade p“ra fazer; hoje tem dificuldade p“ra fazer matanca, vocé tem
dificuldade p’ra encontrar os animais, vocé ndao pode levar o iyawo nos sete lugares que ele
deveria ir... entdo, a gente faz um ebd dentro e, depois, entrega nos lugares possiveis.

A esséncia, eu acho, eu que acho, (?) mas a esséncia € menor, porque seu contato com a natureza
também é menor, néo é?

[A propria natureza estd menor, nédo é?]

E. Mudou bastante. Mas, ai, é culpa da evolugéo e a gente tem que acompanhar a evolucao;
entdo, o orixa também tem que entender isto.

Quando eu fiz santo, toda sexta-feira dormia-se na roga. Sexta-feira, eu ia trabalhar toda
paramentada, eu tinha que trabalhar e meu Pai ndo quebrou nenhuma quezila. Eu ia de kelé,
levava minha marmita, minha caneca, meu banquinho. Na hora do almoco, eu esquentava
minha marmita, sentava no canto, cantava, batia pad, e depois almocava; sé que, naquele tempo,
ninguém perguntava nada. Tinham respeito diferente, muito respeito.

Eu fui fazer santo porque eu passava muito mal e eu trabalhava com vérios médicos, e um dos
meus chefes me disse, um dia: a senhora ndo tem doenca; a senhora procure alguma coisa,
porque ndo é doenca que a senhora tem. E eu me lembro muito bem que nédo, néo tinha férias,
e ele falou “a senhora pode sair de férias, que eu arrumo a sua vida”. E ele me deu os dias todos
que eu fiquei recolhida: vinte e cinco dias.

(término da entrevista: por volta de 6 da tarde).

C.2.3 Agba 3 — Claudia Cristina Camilo
(mestiga, artesd, 26 anos de idade ritual)
(depoimento em 13 set.2015)

Meu nome € Claudia Cristina, eu sou feita de Oya e Oxum, tenho 26 anos de santo, fui feita em

efon, vim tomar minha obrigacdo na Casa de Baba Nivaldo de Logunéde, e tenho o prazer de



198

dar esta entrevista a meu irmédo de santo Ademir, um grande escritor e um bom irmao.

VVamos por partes: entrei no candomblé hd muitos anos atras, ha trinta anos atras, na verdade,
qguando meu filho mais velho nasceu: ele nasceu doente e ndo lembro as circunstancias em que
acabei me deparando com o candomblé.

Tomei um ebd ori na Casa de dona Marlene de lyemonj, e ai comegou minha trajetoria: seis
anos depois, fiz santo na Casa de “seu” Francisco.

O que eu vejo, 0 que eu assisti hd 26 anos atras, quando eu entrei p'ro candombleé, eu assisti
uma coisa que eu acho imprescindivel p'ra que qualquer grupo resista: eu assisti uma coisa
chamada hierarquia ferrenha: eu ndo acredito ... eu acredito na desordem e ndo consigo acreditar
que qualquer tipo de religido sobreviva sem hierarquia.

E uma visdo extremamente radical, tenho consciéncia disso, mas, quando cada individuo néo
reconhece sua posicao dentro do sistema, o sistema fica baguncado.

Hoje, 0 que eu assisto, € este sistema baguncado, onde iydwo ndo sabe se comportar, ndo sabe
se por no seu lugar, aonde ebomi ndo sabe se por no seu lugar, aonde ogan e ekédji ndo sabem
se colocar. Mas, ndo é se colocar no seu lugar p“ra desrespeitar o préximo; é, de verdade, ocupar
0 espaco que lhe cabe.

Quando falo em hierarquia, eu "t6 falando de cada um tomar p“ra si as responsabilidade do que
recebeu.

O sistema é imprescindivel; é da necessidade do sistema; o sistema é um 6rgdo vivo, e é da
necessidade do sistema que exista ordem.

Se o sistema ndo funciona, se um individuo adoece... quando eu falo de adoecer o individuo do
sistema, eu "t6 falando como condicdo que ele tenha. Quando este individuo, ele ndo se coloca
no lugar dele, vai contaminar todo o sistema, independente do abiyan que frequenta a Casa de
candomblé, como o ebomi de 50 anos.

Todo individuo tem que se manter no seu lugar, na posicéo que lhe cabe, ou seja: isso, que por
observacao, eu acho que isto a gente encontra na hierarquia, entendeu?

Hoje, eu tenho 26 anos de santo, e iyaw0 que fez santo [...] fala “oi, gata”! Eu nem me imagino
com tres anos de santo, falando p’ra uma mais velha, com 26 anos de santo, “oi, gata”!,
entendeu?

Ela me desrespeita, ela desrespeita meu orixa, desrespeita meus ancestrais, porque “cé ndo esta
pensando s6 em Claudia, s6 em Ademir, Ana Paula: quando vocé fala de desrespeitar seu orixa
e € vocé, “ta desrespeitando todos que vieram antes de mim.

Os p0s-génitos, 0s que vierem depois de mim, vao copiar 0 que viram antes, porque € o 6bvio,

é 0 que acontece! Entdo, o que eu sinto, de verdade, ¢ falta, hoje, porque eu fui criada neste
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sistema, de uma hierarquia mais ferrenha, de verdade.

Eu acho que a gente tem que ter liberdade de ir e vir, mandar no seu préprio nariz, na sua Casa,
[...] na Casa de candomblé.

Eu acho que se vocé quiser ser moderno, va ser moderno na sua Casa. Eu acho que a gente
trabalha, a gente, se estamos incumbidos pelos nossos ancestrais de levar uma coisa p’ra
posteridade que vem de muitos anos atrés.

Como é que eu posso baguncgar uma coisa que foi, que vem ha quinze (?) geracdes?

Entdo, eu acho que hoje em dia o grande problema de qualquer Casa de candomblé é quando
vocé tem que colocar esta hierarquia no mundo moderno, com whatsapp: pessoal, ao invés de
aprender reza, “ta colocando (?) no whatsapp. E muito complicado.

Acho que isso é um problema da sociedade em geral. Ninguém “esta respeitando mais ninguém;
mas, se vocé levar em conta que os parametros familiares estdo extremamente destruidos, ou
seja, uma pessoa mal-educada em casa — quando falo mal-educada, é mal-educada, mesmo: mal
orientada, n"é — uma pessoa mal-educada em casa, como € que vai chegar numa Casa de
candomblé e receber uma boa educacgéo de ase?

Porque quem teve uma ma educacgdo em casa, provavelmente ndo vai receber uma boa educacao
aqui, e temos que verificar; acho que tinha que ser uma coisa verificada: quem ensina? Quem
faz? Quem orienta? Quem orientou a Ariely? Quem orientou Ana Paula? Qual é o
comportamento? O que que Ariely, Ana Paula, ou qualquer outra pessoa, vai passar para o
vizinho, no trabalho? O que € ser ekédji, o que € ser vodum?

Al a gente entra num tema que eu acho que a gente vai passar o dia inteiro conversando, tema
que é o mais tragico: como € que vocé separa hierarquia de ego. Eu acho que este é o problema
principal.

Se vocé me faz essa pergunta quando eu tinha sete anos de santo, eu te responderia de outra
maneira. Hoje, com 51 anos, 26 anos de santo, eu digo que o grande problema da hierarquia é
0 €go: as pessoas se sentem muito importantes quando sao chamadas de “pai” e de “mae”.
[Isso é a sociedade inteira, que sente mais a necessidade de ostentacdo que de respeito,
néo?]

N&o, ndo é nem de ostentacdo; o ego dentro da Casa de candomblé, eu acho que funciona assim:
é poder; eu posso, Vocé néo.

Ou seja: fica complicado vocé determinar (?) a hierarquia quando eu tenho todo o poder de
humilha-la, entendeu? Ou seja: quem vai ter 0 bom senso, para que isto ndo aconteca? Quem
gue vai tomar conta do carater da pessoa que cuidou da Ariely, por exemplo?

[Eu acho que é este 0 momento de vocé dizer sua formacao, porque vocé tem uma analise
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social bastante segura e isto a gente ndo encontra em qualquer esquina e nem atras de
balcéo de bar]

Na verdade, eu ndo aprendi isto no candomblé: eu fiz santo, e fui iyawo como todos, n"é? Virei
muita “buchada” e aprendi como todos. E isto ¢ bom.

Eu tive que me afastar da Casa de candomblé, porque meu filho mais novo tinha problema de
salde, e eu tive que me afastar.

P“ra compensar, p“ra dar uma compensacéo, cobrir a falta que a Casa de candomblé fazia, eu
fui aprender outras coisas, ou seja: eu fiz Reiki, eu fiz cristaloterapia, eu estudei floral, eu faco
meditacdo ha 17 anos, eu sou [...], sou terapeuta de conciliacdo familiar, entdo, hoje em dia, eu
tenho uma visdo sistémica das coisas, porque foi 0 que eu estudei p'ra aprender; e, hoje, esse

b

equilibrio, essa tranquilidade, “Mae Claudia, a senhora s6 fica rindo...”, ndo, ndo é uma
tranquilidade espontanea: € uma tranquilidade adquirida (por autodisciplina) exatamente.

E hoje, eu convivo na Casa de candomblé, passo por cima desses egos todos, até do meu proprio,
obviamente, e passo por cima disso tudo...

Agora, falo p“ra vocé uma coisa que sei (?) muito importante: nessa minha caminhada p“ra hoje
poder estar aqui conversando com vocé com um minimo de placidez, leia Osho. Porque, de
todas as Casas de candomblé que eu ja vi, ja conheci, conheco muitos, muitos babalorixas,
iyalorixas, mas, eu nunca encontrei a tranquilidade de um lider espiritual; lider espiritual
mesmo: eu "to falando pai de santo, mée de santo pra olhar igual Osho. Eu “t6 falando de lider
espiritual p'ra Claudia Cristina.

[Lider espiritual aguele que vocé pode entregar sua alma e dormir tranquilamente, n"é?
N&o aquele que te manda fazer].

Exatamente! E as pessoas tem que separar essa coisa de babalorixa e lider espiritual. Lider
espiritual é uma outra coisa, e ai... mas, 0 que que aconteceu? A juncdo destas duas coisas foram
perfeitas na minha vida: minha Casa de candomblé, meu pai de santo, Pai Nivaldo, agora e todo
esse conhecimento transcendental de conviver com as pessoas, ‘cé entendeu? Isso é muito
importante. De verdade.

... € todo dia, lutando contra o ego: porque o ego, € um monstro invisivel. Entdo, minha grande
preocupacéo, hoje, é que iydwo, como Ariely, por exemplo, ndo desista porque as pessoas ndo
sabem lidar com jovens que estdo chegando, ndo sabem ensinar 0s jovens que estdo chegando,
ndo sabem orientar os jovens que estdo chegando...

O que eu assisto, na verdade, € um monte de gente perdida: é perdido porque néo sabe ensinar,
é perdido porque ndo tem como aprender, e vai p“ra outro lugar onde tem uma coisa chamada

orientacéo...
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Todo mundo pensa que democracia €é libertadora; ndo: democracia ndo é libertadora; ordem é
libertadora. VVocé s6 consegue ser livre quando vocé tem ordem; se vocé ndo tem ordem, vocé
ndo consegue liberdade e essa liberdade deseducada que eu chamo, € 0 que esta fazendo com
gue menos pessoas estejam na Casa de candomblé. Vai p'ra Igreja! La tem ordem!

O ser humano, ele, nesse... As vezes ele necessita desses limites; hoje, estamos todos muito que
perdidos no tempo e no espago, ndo temos muita sabedoria de como lidar até onde termina
minha liberdade e comeca a do outro; precisamos, de verdade, disso. Principalmente pros
jovens, entendeu? Nem todo mundo tem (?) como este (?) “quase tudo € lixo que apareceu na
minha vida”, n"é?

Eu... € o que ensinam (?) hoje na Casa de candomblé: é tudo muito aleatdrio, e a educacéo €
todo dia. A educacdo ndo é sete dias recolhido; a educacdo é todo dia: como vocé vai se
comportar, como vocé ndo vai envergonhar seu home, como VOcé ndo vai envergonhar o nome
de seu pai de santo, da sua mée de santo, como vocé ndo vai envergonhar o seu ase, entendeu?
E 0 que nds vemos hoje € pessoas que ndo tém preparacdo, ndo tem educacdo, ensinando... O
que que vai ensinar p’ra mim? E complicado. (agora “cé ndo vai querer mais nada: vamos ter
que parar)

[continuacéo: 19 out.2015]

[Uma e meia, duas horas da tarde, e vamos continuar com a entrevista / depoimento de
minha irma Claudia de Oya]

[Claudia, eu gostaria, agora, de saber sua opinido, que me parece muito interessante,
sobre a nossa perda de tradicdes, coisa assim; vocé falou alguma coisa sobre o camisu, que
ja ndo se faz mais assim... ha outras perdas, vocé atribui a alguma coisa... € isso que eu
gostaria que vocé colocasse p’ra gente e, se possivel, como é que a gente poderia, talvez,
evitar que isto acontecesse].

Sim. A perda da tradi¢do, a perda do que os antigos faziam...

Eu acho que é, mesmo, a modernidade, n"é? As coisas estdo evoluindo e a Casa de candomblé
também, por conta; porque se a pessoa tem um mundo |4 fora, tem uma vida la fora, ainda mais
gue a gente, hoje, estamos em 2015, a gente esta lidando com pessoas, cada um mora num lugar.
Antigamente era quilombo, ou seja: ndo se perdia as coisas porque todo mundo morava em
volta da Casa de candomblé. Todo mundo vivia em volta do centro espiritual. Hoje em dia...
[O que vocé esta dizendo, néo sei se estou entendo, mas so p“ra gente continuar centrado,
¢ que ha a influéncia da cultura externa que, até por agressiva, prejudica nossa
manutencado de tradic¢des; seria mais ou menos isto?]

NAo sei se prejudica: eu acho que ela ndo esta sendo bem administrada. E dificil administrar a
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modernidade; hoje em dia, como é que vocé vai impedir alguém de pegar o telefone e olhar o
whatsapp? E muito complicado isto tudo.

Entdo, ndo tenho a solucdo; de verdade, ndo tenho a solucdo. Ainda mais que eu ndo parei p'ra
pensar nisso. N&o tenho a solucdo. Agora, mas observo que isto acontece. E dificil manter uma
tradicdo com as pessoas tdo longe da Casa de candomblé... Eu, por exemplo, moro no Rio de
Janeiro, estou em Séo Paulo.

E dificil. Como é que eu posso me propor a ajudar alguém, iyawd, se eu moro longe daqui, so
posso Vvir aqui de trés em trés meses? Entdo, nunca parei p'ra pensar, de verdade, no que eu
posso, numa solucdo. Nunca pensei, de verdade.

Mas, observo isto: que ha perda da continuidade; a gente vem p’ra c4, de trés em trés meses,
louvar orixa. A gente passa uma semana de funcdo. Se hoje em dia € uma semana de funcéo,
antigamente era o tempo inteiro! Hoje em dia foi resumido, pelos afazeres da vida pessoal de
cada um, ficou resumido a trés, quatro dias!

O que era uma coisa didria, todo mundo vestido de branco, de pano na cabeca, fazendo as coisas
p’r'a orixa, fazendo as coisas para Casa de candomblé... como € que vocé vai encaixar isto!?
Hoje em dia, com a modernidade, todo mundo tem que trabalhar p“ra se sustentar?!
Realmente, ndo tenho a solugéo, Ademir. Nao tenho a solucéo e ndo sei como dar a marcha-a-
ré. E acho que a nossa religido estd muito exposta, de verdade, com este modernismo que
infiltramos nas Casas; mas, ndo imagino uma maneira de fazer com que isto pare.

De verdade, ndo acredito nem em ndo evolucdo, ou seja: a evolucao esta acontecendo, as coisas
estdo se transformando, e vai ter que fazer mesas redondas, debates, p'ra que a mudanca
continue, as coisas continuem e a religido nao se perca. Porque ndo tem como parar a evolugao;
ndo existe, ndo existe um mecanismo que faga com que involua.

Manter a fé, hoje em dia, € uma coisa surreal, porgque vocé esta aqui, agora, mas sabe que, daqui
a cinco minutos, na Siria, acabaram de ser assassinadas cem pessoas. Entdo, é complicado vocé
manter a fé, quando a noticia estéa perto de vocé 24 horas.

Que ceu, que deuses, qualquer que seja 0 segmento religioso de qualquer pessoa, ninguém vai
sentir prazer em saber que essas pessoas foram assassinadas. E ai, manter a fé hoje em dia, é
uma coisa... extremamente... andar sobre pedras, sabe?

A fé, hoje em dia, acho que € muito mais dolorosa p“ra vocé manter, do que era cem anos atras,
porgue voceé so busca o encantado quando lhe falta alguma coisa na vida terrena.

[Pode-se dizer que nds temos uma cultura especifica dentro de uma cultura ampla e que
esta cultura abrangente agride?]

Por exemplo: se vocé, hoje, for convidado para ir num casamento amanha, vocé vai ter que ter
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uma postura (?) dentro da religido do outro, ou seja: o casamento é na igreja catolica; vocé, p'ra
ter tranquilidade, vai com uma postura completamente diferente de sua postura aqui, na sua
Casa de candomblé. Entéo, essa miscigenacdo cultural e religiosa, na verdade, ela sempre, de
alguma maneira, entra em choque com o segmento religioso dos mais fracos.

Isso é o sistema que grita. Ou seja: a gente sempre se adapta a religido alheia; eles ndo se
adaptam, porque eles ndo vém aqui, entendeu?

Entdo, esse choque cultural e econémico, ele vai bater, de forma direta na nossa [...], porque...
porque é da raiz, € uma religido de preto, e essa religido de preto vem da nossa heranca ancestral
que eram os escravizados; que eram os humildes, que eram humilhados; ou seja: vocé vai 1a
pra fora, vocé se cala e entra na Igreja. Isto esta no DNA, moco!

Eu estou com 26 anos de santo.

[Qual a sua formacéo: saude, pedagogia...?]

Sé trabalhei por conta prépria: sempre fiz artesanato, sempre gostei de fazer, e sempre voltado
para essas coisas mais afro, mesmo. Sempre gostei, sempre gostei disso. Sempre vendi p'ra
loja, p“ra Europa, sempre vendi e, ha alguns anos atréas, eu tive um problema na minha familia,
uma coisa pessoal, e comecei a estudar e a fazer terapia: eu faco terapia familiar.

A consciéncia familiar € uma visdo sistémica de toda familia; quando digo familia, é familia
aqui, familia nossa, pessoal, familia da nossa empresa, do nosso trabalho, e ai, eu trabalho com
esta visdo sistémica de como os individuos agem e reagem diante do grupo. E um trabalho
extremamente interessante.

O sistema, vocé vai encontra-lo, sempre... € um organismo vivo, instavel completamente, e
entdo, 0 que acontece: a visdo sistémica, ela pode corrigir o desequilibrio e a antropologia ela
analisa, ela ndo cura, ela ndo € curativa, ela so é analitica. E hoje, eu vejo isto como uma forma
de curar ndo sé a mim mesma, mas tentar caminhar, no sistema, de forma mais tranquila,
entendeu?

Eu consigo, hoje, caminhar no sistema mais tranquila porque eu observo os individuos; eu
consigo ser uma pessoa melhorzinha...

Eu fago parte deste sistema, 0 sistema é vivo e eu sou pertinente a ele.

[Como teoria, é em Osho que vocé se apoia?]

Né&o, ndo, ndo: isso € estudo, mesmo. Isso é assunto p’ra dias, n"e?

Falamos, naquele dia, em Osho, por conta de lideres espirituais que ndo temos, n"é? NOs nao
temos lideres espirituais, e Osho, eu acho que é um grande exemplo de lider espiritual.

NOs ndo temos, e acho que faz muita falta. Tem pessoas que, infelizmente, nasceram para serem

controladas, entendeu? Nasceram para serem controladas. E isto faz falta, faz muita falta. As
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pessoas sentem falta. Por isto véo pra Igreja.

Isto € uma coisa natural: as pessoas falam “mas isto sdo os fracos”; ndo, (?).

(Neste pedaco, acho que perdi alguma coisa, pela troca de lado da fita.)

[Eu tenho meu receio exatamente neste ponto, e ele é assim: 0 meu medo é que a gente
comece a fazer rituais, sem saber porque. Entéo, a gente comeca a ser fazedor das coisas,
mas nao necessariamente sabendo se esta fazendo certo ou errado, porque a gente comeca
a ter os nossos entendimentos dos nosso mitos, o por que daquele mito, a gente comeca a
ver no jogo de bazios e s6, sem ver o que isso &, como é que isso influencia na vida .]

A gente adora a manifestacdo intrinseca da natureza. Entdo, é uma apropriacdo de tudo o que a
gente adora, mas vocé nédo explica.

[Isto é o0 que se chama fé. Fé é isso.]

Isso. Entdo, vocé vai la e vé o movimento do mar, vocé olha 0 movimento, vocé pode contar as
ondas enquanto vocé esta ali, mas a energia daquela manifestagdo, que esta no meio do solo,
no meio da terra... € isso que € 0 orixa; entdo, é dessa energia que eu estou falando; que pessoas
que véo formar a préxima geracao? Que preparo tem para o relacionamento com o orixa? Entéo,
as coisas ndo estdo se perdendo: elas se deteriorando, porque ninguém fala: Pai de santo ndo
quer falar, ndo quer perder tempo de falar, porque "ta tudo corrido... Acho que é uma grande
tragédia cultural e para a religido.

[Por isso que eu estou tentando saber como isso acontece, porque, se eu souber como isso
acontece, a gente pode aprender. Se ninguém aprender, aprendo eu, e pronto!]

... porque eu vejo como uma grande tragédia, de verdade: eu vejo perdas irreparaveis.

C.2.4 Agb4 4 — Isabel Aparecida Santos
(branca loira, doméstica, 25 de idade ritual.)
(depoimento em 20 set.2015)

Antes de iniciar a transcricdo do depoimento e para fixar a relacdo entre
longevidade ritual e responsabilidade religiosa no candomblé, parece importante informar o
texto postado por esta Agb4, na formacao do grupo de WhatsApp “Pilares do Asé”: “Irmé&os
este grupo € para 0gas e egbons, teremos assuntos que sé podera ser discutido por nds, mais de
7 anos, outros irmaos sera feito comunicado individual, eles ainda s&o criancas, mas o dia deles

também vai chegar [..]”.
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Depoimento

[Vamos conversar um pouco com Mae Cida: hoje é dia 20 de Setembro de 2015, mais ou
menos trés e meia, p’ra continuar com nossa colecdo de depoimentos, p“ra gente entender
como é que se aprende, como é que se transmite e como € que sdo as responsabilidades e
a evolucdo do candomblé atual.]

[Boa tarde, Mae Cida. Gostaria que a Senhora se identificasse, desse seu cargo e, a partir
dai, fique a vontade para dizer o que bem entender]

Meu nome é Aparecida Isabel dos Santos, nasci no dia 15 do doze de 1960, fui iniciada em 14
de outubro de 1990: portanto, vou completar, agora em outubro, 26 anos de santo, de iniciada
no candomblé. Mas, tenho nove anos de umbanda, na Casa de “seu” Natanael, pai da ebomi
Meércia de Xang0 aqui de Casa.

A iniciacdo foi com Ogun, com Pai Nivaldo (?) e, depois de sete anos, Oxum, que é minha
santa, eu fui iniciada em Oxum, quis descendéncia: ela ndo queria Casa, mas ela queria
descendéncia.

Ai eu, eu ndo: “(?) Pai ndo quero, ndo quero, nao quero”, porque eu achei que tinha mais
facilidade em cuidar das pessoas, cuidar da Casa de outras pessoas; até porque a palavra chave
minha é a liberdade de poder ir e vir, até nem sei como eu sou do candomblé: a religido é muito
rigida, n"é?

Al, aos quatorze anos, eu iniciei meu primeiro filho de santo; ai, depois, consequentemente,
outras pessoas eu tive que iniciar também, (?) tenho netos também espalhados pelo Brasil e,
depois de uns anos, meu Pai me falou que ele precisava de um lado de mulher para atuar junto
com ele, ao lado dele, aqui. E que, se eu aceitaria, se eu nao fosse abrir uma Casa de Candomble,
o que nunca foi minha inten¢@o porque ¢ muita responsabilidade: ¢ um compromisso ai, de “asé
plantado”, fica mais dificil.

Al, eu aceitei o cargo de iyalaxe aqui de Casa; iyalaxé quer dizer “a mae do asé”: o ase €
“acordado” através de mim. Desde Exu até Baba Egun, eu tenho a responsabilidade de saber se
orixa esta gostando ou ndo, 0 que gque o orixa quer a mais, o que que ele ndo quer... essa a minha
funcdo, de dar, na méo do Pai Nivaldo, tudo aquilo que ele necessita (?) da Casa: arrumar a (?)
p’ra iniciar a pessoa, arrumar a mesa dos sete anos, arrumar todo o ord, tudo do jeito que o Pai
mandou.

[Ent&o, vamos resumir isso, Mée: sua funcdo, como iyalaxe, ou mae do axé, ou zeladora

do ase, utilizando a figura do zelador, acho que fica muito mais proximo. Entéo, a fungdo
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como iyalase, € fazer com que o orum se faca presente no ayé, e que ele esteja sdo, pronto,
limpo e atuante, sem problema, para que o Pai de santo possa fazer o caminho contréario:
para que ele possa trazer esse pessoal que esta aqui na Terra, no Nosso ayé, e levar ao
orum pelo caminho limpo que a Senhora preparou; € isso?]

Isso, isso mesmo. Esse € 0 meu papel, aqui. Porque 0s ancestrais e 0S nossos orixas, p’ra vir de
l& p'ra cé, eles tém que achar, aqui, tudo certo. Porque o orixa contrariado, uma vez o orixa
contrariado, (?). Entdo, a gente tem que fazer tudo direito, tudo tem que estar limpo, tudo tem
que estar arrumado, as pessoas tém que estar em uma sintonia so.

[A senhora, fora do candomblé, quem &, o que faz, se sua familia é muita gente, todo
mundo é de candomblé, ninguém é de candomblé, esse tipo de...]

Minha familia é... eu tenho quatro: trés meninas e um menino. A primeira é iniciada de Nana,
que é a Alessandra, a segunda é iniciada de Oxala, que é a Barbara, a terceira é de lyemonja.
Meu menino, ndo: meu filho, ele acredita, ele gosta, mas ele ndo fez santo.

A minha vida fora do candomblé: eu atendo, em minha casa; eu jogo buzios, eu também jogo
cartas desde que eu tinha quatorze anos; eu atendo as pessoas na minha casa, faco eb6 ori, faco
ebo e, fora isso, ja trabalhei muito fora: eu sou técnica de enfermagem formada, eu sou
cabelereira formada, e sou costureira formada, eu sou (?) formada. Eu tenho até o primeiro
colegial. Nao terminei o colegial, mas eu gosto muito de ler.

A partir da hora que eu adentrei a religido da umbanda, eu ja sabia, porque eu vim de uma
religido que ndo tinha fundamento catdlico, que ndo era catolico, que ndo tinha nada a ver. Eu
fui para a umbanda por uma necessidade de um mal fisico, mas que ndo era: era espiritual.
Mas, eu acho que ja era caminho para a espiritualidade, porque todos os médicos que eu fui,
falavam que eu ndo tinha nada fisico. Ai, um deles me aconselhou: procure Deus, com 0 nome
de Krishna, Oxala, algum deus. Porque fisico, vocé ndo tem nada. Acho que era p“ra procurar
caminho, mesmo.

Eu fui p'ra Casa de “seu” Natanael, que eu fiquei 1a dentro, e vi que o candomblé era amor,
n"é? (?) Eu faria tudo de novo. Entdo, eu ndo trabalho fora, hoje eu ndo trabalho fora, ja trabalhei
muito. Mas hoje eu ndo trabalho. Gragas a Deus e ao orixa, eu ndo preciso trabalhar fora.
[Uma coisa que eu tenho uma curiosidade grande e que algumas pessoas tém, mas eu
tenho minha opinido, mas minha opinido é minha: a sua vida, por exemplo, que tem uma
vida muito proxima do candomblé, na sua vida o candomblé é constante, mas vive numa
sociedade que é contra o candomblé. Como é que a senhora se mexe com isso, no que
atrapalha, no que ajuda, como é que isso funciona?]

Olha, é assim: quando comecei no candomblé, as pessoas sabiam que eu jogava cartas (?).
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Quando eu fui para o candomblé, (se alguém me pergunta), vou fazer cartdo de crédito, qualquer
coisa que eu vou fazer, eu falo: “eu sou de candomblé”. Porque, se eu ndo falar que eu sou de
candomblé, (?) ninguém vai fazer isso.

No caso dessas restricdes, das criancas mais novas, que vao p’ra escola e sdo taxados de
macumbeiro, dai a gente tem que mudar esses paradigmas da nossa religido, n"é? Mas, comigo,
ndo tem problema nenhum: eu falo p“ra todo mundo, seja aonde for, que eu sou de candomblé.
[Porque, Mée, eu tenho visto ou, pelo menos, me parece, que ha um certo problema, por
exemplo: vocé estd num o6nibus; as pessoas podem falar de Biblia, falar de qualquer
religido, falar de Deus, qualquer religido pode falar dentro de um 6nibus; mas, se a gente
comecar a falar em Ogun, em ndo-sei-0-qué, ndo-sei-0-qué, quem esta ali na frente, esta
dos lados, ja comeca a olhar feio, ja parece que esta falando com um bruxo. Isto te
perturba, “cé vé isso também, ou ndo?]

Olha, eu falo p“ra todo mundo que eu nunca me deparei, em nenhum momento... primeiro que
a gente ndo... eu, eu tenho, eu penso assim: a gente ndo tem que impor religido a ninguém; eu
até escuto quem bate na minha porta, p'ra falar de outra religido. Ai eu falo: “eu sou de
candomblé, vocé ndo quer entrar p’ra falar da sua religido, eu falar um pouquinho da minha?
Eu tenho amizade com todo mundo, e tenho clientes de outra religido. Nunca me deparei com
um problema. “Ah, macumbeira”. Nem com vizinho, nem com conhecidos, na cidade, em canto
nenhum eu tive esse problema.

Tenho... Eu acho que nds do candomblé, ndo impomos nossa religido a ninguém. Mas se tiver
em um lugar onde as pessoas vao falar alguma coisa, vocé sempre escuta o Pai Nivaldo, que
diz que se a gente estiver sozinho, a gente fica quieto; se a gente estiver em dois, trés, a gente
fica quieto; se estiver em cem, a gente fica quieto, que nds ndo podemos fomentar esse tipo de
coisa.

Se a gente for revidar na hora, vai fomentar a guerra, vai fomentar perseguicdo maior ainda;
entdo, a gente se retira de onde a gente est4, e vamos procurar 0s nossos direitos na justica,
mesmao, porque, hoje, tem todo o aparato p’ra se defender.

Como eu falo sempre, a gente logo vai (?) a gente... ndo temos acesso ao Codigo, e entdo vai
deixar a gente meio com as mdos meio amarradas, n"é? Mas, a gente sabendo dos nossos
direitos, a gente vai procurar. Mas eu nunca entrei em atrito com ninguém, com nenhum...

[Eu acho que p’ra gente encerrar essa linha, Mé&e... depois, se a senhora deixar, eu vou
voltar a “encher seu saco” durante algum tempo mas, p 'ra gente encerrar nesse momento,
0 que interessa é que eu tenho duas questdes s0: essa mesma pergunta que eu lhe fiz sobre

intolerancia e convivéncia, isso, com as suas filhas, isso chegou a acontecer com elas, ndo
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aconteceu, elas nunca relataram essa questdo de intoleréancia ou ndo, mesmo estando
adolescentes ou um pouco mais que adolescentes, na escola, isso nunca aconteceu? A
segunda pergunta é exatamente essa: hoje em dia, tem acontecido a intolerancia com
agressao, tanto moral quanto fisica, com pedrada, como essa menina que bateram nela 1a
no Rio... Antes, isso ndo acontecia essa agressao fisica, mas acontecia uma agressao moral:
“porque nio pode, vocé nao pode usar isso, vocé nao pode aparecer de cabeca raspada...”,
isso chegou, algum momento, a acontecer com suas filhas carnais, ou seus filhos espirituais
que vocé trata, chegou, algum momento, aos seus ouvidos e, para liquidar, qual a sua
opinido sobre as agressdes fisicas que existem hoje?]

Assim: nem com minhas filhas, que séo iniciadas, também, no orix4, nem com meus filhos de
santo, ndo tenho relato, Pai, que tenha acontecido qualquer forma de agressao, agressao fisica.
Eu soube assim: “ah, ela ¢ filha da macumbeira, ela ¢ macumbeira, entdo fez pacto com o
demonio”... soube; mas, s6 verbal. Agressdo fisica, eu nunca tive relato disso, de agressao
nenhuma nesse sentido. Agora, verbal, o povo fala mesmo, n"é? E a gente tem que ficar quieto,
ndo da; partir para a agressdo, nao da; sendo, nds vamos virar, aqui no Brasil, um Estado
Islamico; a gente vai virar, aqui, um Estado Islamico, vai virar a Guerra Santa, por causa dos
Nossos santos.

[Vamos acabar fazendo o que a gente condena nos outros...]

Isso. Entdo, eu acho que teria que partir das duas partes: se as pessoas de candomblé querem
mostrar nossos fios de conta, nossos mokan, queremos colocar uma camiseta com 0 orixa
estampado, hoje, isso da medo de fazer. Da medo, porque as igrejas pseudoevangélicas, estdo
fomentando muito as pessoas partirem p’ra cima da gente, n"é? Entdo, da medo, nesta situacéo,
de estar sozinha, e eles partirem para a agressdo, n"é? Como aconteceu com a menina, como
tem acontecido por ai, entdo, a intolerancia religiosa.

Mas, a culpa disso é nossa, mesmo; essa € a minha opinido. Sabe por qué? Porque existe uma
guerra interna, nossa: porque o Pai “alguém” esta ali, mas o filho dele ndo pode vir aqui. Na
nossa religido, ndo existe unido. Essa coisa de “ah, a minha € a certa, a da minha Casa ¢ que faz
certo...”. Se a gente ndo se unir e levantar uma bandeira so, que ¢ a da religido do candomblé,
seja da nacdo nago, seja de Ketu, seja de Angola, se a gente ndo se unir, infelizmente, as igrejas
evangeélicas sdo totalmente contra a gente.

[Tém a midia, tem a coisa toda, coisa que a gente ndo tem. A gente ndo vai, tambem,
procurar...]

Entdo, tem mais essa ainda, n"é? Eles tém um canal muito grande p“ra se fortalecer, e a gente

ndo; raramente uma Rede Globo mostra alguma coisa da nossa religido. Mas a Globo é a que
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mais aborda nossa espiritualidade.

Entdo, toda essa coisa, essa guerra que esta acontecendo, é culpa da gente mesmo: se a gente se
fortalecia do tamanho de uma montanha, ninguém derrubaria. Mas acho que parte de tudo isso,
€ nossa, e com uma agravante, ainda: antigamente, ndo existia respeito pelo Pai de santo, pela
Mée de santo: exista temor. Hoje, se exige respeito mas, antigamente, era temor. Entdo, como
eles causavam temor “ah, porque eu vou fazer isso p’'ro seu santo, ah, porque eu vou fazer
aquilo p’ro seu santo, e vai acontecer isso na vida de vocés”, isto dai estda mudando hoje. Antes,
tinha medo, mesmo. N&o era receio, era medo. Com isso, a tendéncia da religido é acabar,
mesmo. Porque hoje, ndo da p'ra vocé incutir o medo na pessoa: tem que fazer com que ela
veja a religido com outros olhos, e mostrar que o candomblé (?)

[Ou seja: como a gente passou a dizer a verdade, n6s perdemos poder que era o poder do
“olha, nio mexa comigo”, que servia como escudo de defesa, ndo é?]

E isso mesmo. E eu sou totalmente contra isso, a opressdo; (?) uma pessoa iniciada em orixa
me procurou e falou assim: “Mae, eu fui iniciada em orixd, mas eu nao quero mais”. Falei:
“olha, ¢ um direito que vocé tem; mas, saiba de uma coisa: uma vez iniciada em orixa, vocé
pode largar dele, mas ele nunca vai largar de vocé”.

Dai eu peguei e falei assim: “agora, tenha na sua cabeca, isso que eu vou falar p“ra vocé — vai
em paz; siga alguma religido, ou ndo siga nenhuma, mas siga em paz, que orixa ndo vai te
prejudicar; sabe por qué? Se orixa te prejudicar, (?) religido, porque dai, realmente, essa religido
é do demonio”.

[E; eu acho isso: que o orixa é que sabe; inclusive, eu estava falando com o Pai, que eu
preciso encontrar pessoas que foram do candomblé, e deixaram o candomblé, p“ra ver,
ndo se estao melhor ou pior, que isso é outra histéria, mas como é que se comporta quanto
ao que acredita, o que fez largar, e esse tipo de situacdo. Porque a gente ja sabe que isso
de largar, pelo menos da forma que eu entendo, é porque o orixa deixou, e tudo o que o
orixa deixa, esta deixado... vocé vai fazer isto, vai fazer aquilo em outra religido qualquer,
é porque o orixa permitiu. Agora, cuidado, porque vocé esta mexendo com energia, e se
desequilibrar a energia, ai ela pode voltar (?) p“ra vocé. Porque o orixa é que sabe, n"é?]

E porque é assim: tem a Lei da acdo e reagdo, que volta p'ra onde saiu. Tudo o que vocé n&o
sabe p“ra onde vai...

[Até porque, p“ra movimentar energia, vocé vai usar um pouco da sua energia que, assim,
fica mais fraca, ndo é7?]

E isso mesmo, Pai: essa a minha opinido, ndo sei se diverge, pode divergir um pouco da opini&o

de outras pessoas, mas eu ndo acredito no orixa que pune.
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[Isso, até porque o orixa pode deixar vocé torcer o pe, p'ra ajustar a pisada...]

E: o orix4 te d4 uma doenga porque vocé estd acelerado. E sinal de “pare um pouco”. Essas
coisas ndo é sé dinheiro, ndo é so farra, nao é sé trabalho, e também ndo é s6 obrigacdo. Néo é
sO hierarquia. VVocé tem que ter alternativa.

[Entéo, eu Ihe agradeco, porque eu acho que eu preciso ver se eu consigo mais... uma hora
dessas falar com a Tia Cida também, com a M&e Adriana, talvez marcando com eles no
outro ano, ja que esse ano liturgico terminou, e a gente vai estar esperando até janeiro;
nao sei se vale a pena perder dezembro. Mas, em compensacao, também néo sei se vale a
pena passar o dezembro dos outros (?) porque... Pode ser que eu resolva esperar até
janeiro para, dai, combinar com as duas, assim; ou, de repente, ndo: ai, elas que vdo me
dizer. Vou falar com Mae Adriana, também tem o filho dela que, talvez, pode estar até
junto, ndo é? E por ai a gente vai embora... Porque dai eu consigo juntar ja um material
que acho que estd me dando uma boa ideia dos caminhos que eu tenho que seguir.]

[Né&o é questdo de conhecer ou desconhecer candomblé, que eu tenho essa vida desde mil,
novecentos, antigamente e faz bastante tempo. Agora, 0 que eu preciso aprender, porque
eu ndo era confirmado e ndo estava preocupado com o ritual, eu preciso aprender ritual,
0 que esta sendo 6timo, também, porque, agora, estou aprendendo eu também. Por isto
que eu acho que orixa sé faz as coisas certas p'ra gente: eu podia ter aprendido tudo, e
achar que nao teria mais nada p’ra aprender; agora, ndo: agora, p’'ra mim, “ta vivo.]

“td bom entéo, Pai; eu preciso ir la p“ra ver as meninas. Fica ai...

['ta bom. Muito obrigado, Mée.]

C.2.5 Agba 5 — Mércia R. Vaz de Almeida
(negra, aposentada, 25 de idade ritual)

(depoimento em 18 nov.2017)

[Vocé, Mée, esta disposta a me conceder entrevista?]

Posso.

[Qual é a sua formacao, sua ocupacéo, dona de casa, 0 que...]
Dona de casa. No momento, aposentada. Como domeéstica.

[E dentro do candomblé, faz tempo que vocé esta na religido?]
Que estou dentro da religido, faz 25 anos.

[E esses 25 anos, vocé tem algum cargo, ndo tem cargo...]

Olha, logo que eu vim p'ra Casa de Candomblé, eu ndo fiz questdo de ter cargo; eu servi ao
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babalorixa, eu gosto mais de servir os mais velhos. Entdo, p“ra mim, sempre tem o mais velho;
hoje eu tenho 25 anos, sou uma egbon, ndo para (?): eu prefiro fazer aquilo que esta ao meu
alcance; se me chamar e eu ver que esta a meu alcance, ali eu estou. Entdo, eu ndo quis uma
Casa propria, e falei p“ro proprio babalorixa que eu prefiro fazer aquilo que esta a meu alcance.
[E vocé comegou no candomblé, como?]

Olha, foi uma situacdo assim... por doenca, "t4? Eu, na verdade, eu sou filha de umbandista,
desenvolvi, meu pai ja era umbandista, minha casa que eu nasci é terreiro de umbanda até hoje;
eu desenvolvi na umbanda, eu estava com 18 anos.

Ai, quando eu completei 23 anos, eu comecei a ter crise convulsiva, e as entidades da umbanda
me benziam, benziam, benziam, e eu tomava, cada vez mais, psicotropico: cheguei a tomar
onze psicotropicos por dia!

Chegou uma época que eu figuei toda inchada, que eu mal conseguia andar dentro de casa, e as
entidades de umbanda, me benzendo, até que o Preto Velho do meu pai carnal, Pai Alipio,
chegou e falou assim: “tira essa filha daqui, leva p’ra um outro axe, porque, se nao, Vocés vao
perder ela”.

A\, nessa época, eu ja tinha me amizade com o Pai Nivaldo: Pai Nivaldo tem a mesma idade
que eu; entdo, a gente brincava muito, dava risada, ¢ quando ele me falava: “minha filha, faz
essa lyemonj&”, quando ele falava sério comigo como babalorixa, eu falava: “nédo, eu ndo sou
de lyemonja”, sou de santo homem, eu brincava com ele. Até que chegou uma época, eu ndo
aguentei mais, ndo tinha mais jeito, ele tornou a falar: “ndo tem condi¢des? Eu ajudo; mas,
vem”. “Nao vou, porque ndo sou de lyemonja”.

Assim é minha historia; ai eu fui procurar quem fizesse o santo que eu achava que eu era: eu
achava que eu era de Xang0. Entdo, eu ndo quis fazer com ele. Encontrei, fui I3, fiz Xangd. Néo
deu certo. Minhas crises convulsivas voltaram, de novo. Voltei a inchar, “feridou” meu pé,
estava ficando cega... ai, ndo tinha outra opcdo: fazer o qué? Negocio é procurar Pai Nivaldo:
sempre me socorreu, vai me socorrer.

Af eu o procurei, cheguei chorando, “Oh Nivaldo” — que era que eu chamava, era amigo — “nao
‘tou boa, "tou passando mal”; ele falou: “eu ja falei p'ra vocé: vamos fazer sua lyemonja”.
Falou assim: “agora que voc€ ja mexeu na cabega, vamos devagar, mas eu vou cuidar da sua
lyemonja”. Entdo, assim ele foi cuidando, cuidando, cuidando, como uma crianga... ai, sim, eu
me senti uma crianga: ele me pegou como uma criancga, p’ra cuidar de mim; por isso que, até
hoje, eu estou assim: aos cuidados do orixa, mas pela saltde, porque (?)

Assim passou um ano, dois anos, trés anos, dai, com sete anos, lyemonja pode assumir o

barracdo. Hoje, as pessoas nem sabem que eu (?) da Casa, que eu vesti Xango0 e, hoje, eu estou
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muito bem. Nessa brincadeira, j& fazem 25 anos.

[A sua historia é muito bonita: € sofrida, mas é bonita. Porque o candomblé é diferente,
n"é? Vocés com a mesma idade, mas vocé tinha um Pai que era ndo sei quantos anos mais
velho, néo é7]

P“ra mim, era uma crianga.

[Mas vocé continuou sendo uma criancga, que aprendeu a tratar dos mais velhos: sendo de
lyemonjé, que é a mae de todos 0s orixas...]

Mas ele teve uma dificuldade muito grande! De ter a mesma idade que eu, sabendo que eu era
filha de lyemonjé e eu tinha que enxergar ele como um babalorixa, um homem adulto que, do
jeito que ele foi me educando, me educando, e eu rebaixando, me abaixando... hoje, eu até
esqueco que ele tem a mesma idade que eu.

[E o seu aprendizado no candomblé, entdo, foi assim: vocé levou de um até sete anos
aprendendo como sendo uma crianga, mesmo?]

Eu vim aprendendo como sendo uma crianga porque eu vim doente; ai, teve que fazer o qué?
Como ele fez: ele comecgou a ensinar o orixa que, na hora que eu fosse ter convulsao, o orixa
chegasse.

Ai, o Pai Nivaldo teve que ter paciéncia, eu vim morar aqui na Casa, fiquei um ano com toda
certeza que eu ia morar aqui e ndo ia passar mal, e foi uma oportunidade muito bonita que, hoje,
eu poderia ser uma grande iyalorixa pelo tempo de santo que eu tenho; eu podia ter um cargo
aqui na Casa, pelo tempo que eu estou com ele: logo que eu vim pra ca, n"é, essa casa estava
construindo, ainda!

... &, além da responsabilidade — que o candomblé tem que ter muita responsabilidade - ndo
pode rezar errado, ofende o orixa; ndo pode falar errado, que vocé pode prejudicar um ebd, ou
pode prejudicar uma feitura e, nessa, eu mesma optei: passei a ser, apenas, ebomi.

Fui iniciada como iyalorixa, cheguei a “derrubar cabelo” em cinco filhos, com o Pai Nivaldo;
mas, mesmo assim, esses meus filhos também ficou (sic) no cuidado do Pai Nivaldo.

Al, cada um tem sua maneira de pensar: se a gente nao tem capacidade p“ra assumir um filho
de santo, se eu tive que ser cuidada como uma crianca, eu vou trazer mais filho p'ro meu Pai
cuidar? Entdo que eu parei: quem quiser fazer filho, quiser ser iniciado no candomblé, que
venha no meu Pai direto.

[Entendo, Mé&e. Entéo, seu aprendizado veio sendo como de uma crian¢ga mesmo, até vocé
ter sete anos, € isso? E depois dos sete? Por que, depois dos sete, ja tem, mais ou menos,
que comegar a ensinar, também, n"é? Olhar os outros quando errar, vai la corrigir, ja tem

que ter mais cuidado com os outros, vigiar... ai vocé vai ter um monte de crianca...]
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Dai ele continuou; o Pai Nivaldo ja tinha Casa aberta, e ai, tinha a oju bonan que criava 0s
filhos. Entdo, eu fiquei aqui na Casa, ajudando a criar iyawo. Entdo, tem muitos filhos que o
(?), oju bonan, porque era o Gnico caminho que “tava mais p’ra mim.

Também, ndo tinha noite, ndo tinha dia, arrumei minhas malas, e vim.

[Ensinar candomblé, na verdade, é p“ra quem esté sendo feito, n"é?]

Quem “ta sendo feito. A, eu ficava ai. Eu ficava junto com iyawd, dando asé e ebd ori, levando
iyawo p’ro banho... e dessa forma fiquei uns dez anos, mais ou menos: s6 nessa rotina.

[Me diga uma coisa; curiosidade que eu tenho, que é o seguinte: é muito dificil vocé tratar
lydwo? Porque cada um é um santo, outro é outro santo, um é homem, outro é mulher, as
vezes em barco que tem homem e tem mulher, tem santo homem, tem santo mulher e, as
vezes, sO tem homem mas o santo & mulher também, as vezes s6 tem mulher mas tem santo
homem... Como é que é essa coisa de vocé cuidar, por exemplo, de um barco que tem mais
de uma pessoa, e os santos sdo diferentes... eu acho que tem que ser diferente, tem coisas
diferentes, e tem que tomar esse cuidado, inclusive p“ra compatibilizar o asé desse com o
ase daquele...]

Sim. Exige muita atencdo. Mesmo que esteja ali todos (?), cada um tem um orixa, cada um tem
uma personalidade, cada um tem um jeito, e a gente tem que prestar atengdo p’ra ndo quizilar.
Enfim: tem que compatibilizar a pessoa e o0 orixa, porque que tem diferenca, tem. Nao € igual.
E igual p’ra aquele que “ta ali, deitado; na minha opinido, aquele que “ta ali deitado é igual,
porque entrou no mesmo dia. Mas 0s orixa ndo sdo igual; ndo tem como a gente pegar e fazer
um barco sé de Ogun: sempre tem um OXx0ssi... € a gente tem que usar toda essa forma, sem
magoar um, sem magoar outro.

[Nem a pessoa, nem o orixa.]

Nem a pessoa, nem o orixa. O pior é magoar o orixa.

[E. Porque, ai, pra pessoa vocé pede desculpa. Mas, para 0 orixa...]

Vocé tem a vida inteira... S6 que vocé escuta o perddo. Da pessoa. E do orixa? “cé magoa o
orixa, ndo sabe como que vai ser perdoado.

Sabe como é que a gente descobre? Quando a gente pode abragar aquele orixa. Porque tem
gente que tem o orgulho tdo forte... se eu errar com um iyawo, por exemplo; ndo € porque eu
sou ebomi j&, que eu vou magoar ele. Mas, de repente, eu posso magoar. Mas se eu magoar
iyawo, eu ndo posso falar “eu ndo vou pedir perdao pra ele porque ele é iyawo e eu sou ebomi”.
Deixo ele magoado.

Mas ai, eu estou, praticamente, quando o orixa dele chegar em terra, a gente sente, ou no olhar,

ou no abraco. Naquele abraco, voce se sente culpado: “eu magoei” e, ai, € triste muito: chega a
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pessoa ali, vocé pode estar desculpado, mas para o orixa... Porque o orixa, de verdade, é uma
vez por ano, n"é: vocé tem a oportunidade de pedir perddo de novo, ou abragar de novo aquele
orixa, e sente que aquele orixa ainda ndo esta contente. Sabe, a gente sente vontade de deitar no
chdo, de rolar no chao, de beijar o pé do santo... ai, a gente fica pensando: “onde foi que eu
errei?”

[Por isso, Mae, eu posso dizer, pelo que eu estou podendo entender, que, no candombile,
cada um aprende por si? Vocé vem e ensina, por exemplo, se tivesse criando eu, tivesse
criando a Ana Paula, eu vou ter o meu aprendizado, a Ana Paula vai ter o aprendizado
dela, mas o aprendizado dos dois € 0 mesmo candomblé, certo?]

Pelo asé da Casa, sim.

[Mas ela vai ter as quizila dela, as coisas, as obrigacoes dela...]

Tudo dela: a quizila dela é dela, o sentimento dela € dela, a magoa que ela tiver é dela, as
obrigacdes dela € dela...

[As obrigacdes, as (?), os dias, as coisas de fazer, é dela. Que ndo precisa nem saber o que
é que € meu.]

Tudo dela. As vezes o orixa pode se magoar, e a propria pessoa sabe.

[Entendi. A gente “tava dizendo, vocé ja “tava com mais de sete anos, n"é, quando estava
fazendo estas coisas todas. Depois que passou de sete p'ra quatorze, ai continuou
aprendendo, ndo deixou de aprender, aprendeu tudo, continua aprendendo candomblg,
como que € isso?]

Entdo; ai o que aconteceu? Ai eu fiquei um ano ausente da Casa por motivo conjugal; ai fiquei
totalmente fora da Casa. Depois eu voltei p'ra Casa novamente. Ai eu ndo sai mais.

S6 que quando a gente se inicia, ndo é servico, é obrigacdo. E manter tudo limpo p’ra receber
0 povo, p’radar 0 axe p’ro santo... p“ra iniciar o candomblé, pra dar festa no barracéo, tem que
estar tudo pronto.

Ai 0 que acontece: quando vocé “ta assim ha quatorze anos de santo, o proprio babalorixa vai
passando compromissos bragais p“ra quem “ta iniciando na Casa, e a gente vai pegando outros
compromissos de mais responsabilidade na Casa.

[Vai fazer mais fundamento que servico bracal, é isso?]

Mais fundamento.

[Entéo o aprendizado, no candomblé, eu posso dizer assim, que a gente vai sair do que faz
para o que deve saber? Vai sair da mao para o fundamento?]

Isso, isso: vai sair da mao para o fundamento. Mas, ndo significa que o servico manual “cé deixa

de fazer.
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[Isso. Até porque se vocé ndo faz, ndo vai poder ver se "ta bem feito e, agora, "cé "t4 com
a responsabilidade, n"é?]

Que é o que eu tenho feito, hoje: que nem hoje, n"é? Hoje, por causa do meu problema com a
perna e tal, hoje eu ja ndo faco mais nada. O meu compromisso, que era olhar a Casa,
automaticamente, mesmo sentada, a gente acaba carregando, porque parece que 0 Orixa escuta.
[... e ai, vocé vai ensinando, vocé passa 0 ensinamento, ndo é7?]

Deixa eu falar: eu ndo tenho (?); mas, quando eu ficava aqui, eu olhava todos os quartos de
santo, eu cuidava dos ase, limpava toda a Casa.

[Entdo, mas eu digo assim: vocé esta aqui, sentadinha aqui, mas se ver alguma coisa
errada, vai chamar atencéo...]

Né&o: eu ndo chamo porque eu ndo quis assumir um cargo.

[Ai “cé vai deixar fazer errado, ou..]

N&o; eu vou chamar a pessoa do cargo, que assumiu 0 cargo que eu resolvi ndo assumir; nem
sempre, no mesmo dia: eu posso deixar passar um dia, dois dias, deixar “abaixar a poeira”,
exceto se eu achar que é coisa grave. Dai eu vou l4, tento entrar em contato com o babalorixa
ou com um mais velho.

Eu ndo tenho... € a minha personalidade. Eu ndo tenho o habito de ver um erro ali, chegar ali e
falar “60, meu irmao”... Isso ndo, porque...

[Mas se vocé esta vendo que alguém esté pegando uma folha, mas néo é aquela folha; ai
vocé...]

A1 eu vou quietinha, “oh, meu irmao: a folha ¢ aquela 14, ndo essa”; mas eu ndo vou magoar,
porque sendo iniciante, tem o direito de errar. E eu, sendo mais velha, tenho que corrigir.

[Eu posso dizer entdo, pela sua fala que, no candomblé, o erro ensina?]

O erro ensina. O erro ensina, p'ra quem quer aprender.

[Sim. P"ra quem quer aprender. Mas também vai aprender, aquela pessoa, aquela coisa;
um outro, que ndo foi nem perguntar, vai ficar sem saber, n"é?]

E a humildade dupla; quem ta iniciando, ndo pode ter vergonha de perguntar o que é certo, 0
que é errado. Se ndo, ndo vai aprender. S6 que aquele que esta aprendendo, ja tem que procurar
qual € a pessoa de confianga, que ele tem certeza que vai responder a verdade. Porque, se ele
perguntar pro irmdo mais velho que ndo sabe tanto quanto aquele sabe, e que nédo tenha a
humildade de falar “‘eu ndo sei”, vai explicar errado, e aquela pessoa vai aprendendo sé errado.
[Em uma das falas, Mae, que eu peguei, eu acho que, agora, a senhora ja me matou a
charada, também; essa fala é assim: “eu pergunto, e as pessoas olham p 'ra mim com cara

de desprezo, ou chega p'ra mim e fala: ‘mas como que vocé ainda nao sabe isso...!’. Isso
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quer dizer que, em vez de explicar, maltrata; eu acho que, as vezes, a pessoa também néo
sabe o que ensinar e nao quer dizer “nao sei”!|

comeco: tenho cargo, tenho posto? N&o tenho. Mas tenho a responsabilidade do mesmo jeito:
se houver uma coisa que néo esta indo bem, eu tenho que falar.

[Até porque um erro na Casa, é um erro para a Casa, nao é7?]

E. Vai prejudicar o candomblé inteiro.

[Entdo, Mae, p“ra atrapalhar muito mais a sua vida, eu queria so saber o seguinte: a gente
tem visto, hoje em dia, que em todo lugar, por exemplo, saiu uma menina vestida com
roupa de candomblé, deram uma pedrada nela; saiu uma senhora, velha, deram uma
pedrada nela; a gente vé discursos, principalmente agora, que tem midia social, facebook,
WhatsApp, ndo-sei-o-que-mais, que, falar da gente, é falar do demonio... Como é que a
senhora se sente quanto a isso? Por exemplo: se chegar em um lugar e alguém perguntar
qual a sua religido, “cé fala? "cé pode falar que é candomblé? Se sente mal ou... Nao € se a
senhora fala ou ndo fala: ndo é isso. O que estou dizendo, é assim: "cé percebe que existe
algum enfrentamento, a pessoa nédo gosta, ou coisa desse tipo?]

Existe. Existe preconceito de religido, sim. Existe até mesmo dentro da propria familia. Como
eu contei no comeco, o que foi de eu ir p'ra outra Casa primeiro, prolongar minha convulsao
de cair no chdo, por qué? A minha propria familia tinha preconceito!

[E te passou esse proprio medo, pelo que vocé me contou no comeco da histéria, que o Pai
falava “vamos fazer...”, “eu nao vou, nio vou...”|

Na verdade, eu também tinha preconceito; e 0 meu preconceito era meu, porque eu ja era adulta,
estava com 22 anos...

E, me criaram esse preconceito “porque a umbanda é boa e o candomblé é ruim”, que, melhor
ndo ir p'r'o candomblé, porque na umbanda...

[Precisou o orixa te mostrar que isso “tava errado...]

Né&o tinha como... (risos)

[Ou aprende com o orixa, ou hdo aprende mais, n"é?]

... € 0 orixa ndo abandona nunca! Porque, gente, eu ndo... Gente, mesmo eu sendo de lyemonja
e fazendo Xango, eu, no quarto de santo, eu via perfeitamente uma nuvem azul enorme, que
rondava a porta p’ra la e p'ra ca, e parava. E tentava, de todo jeito, me tirar dali. Eu tive todas
as oportunidades de sair daquela Casa. Mesmo ali, iniciando, eu cai la dentro, eu machuquei
minha perna, tudo obstaculo p'ra me falar “ndo, vou embora”; eu, também, fui orgulhosa. Por

ter orgulho de falar “eu "t0 errada, Pai Nivaldo: voltei p'ra ¢4 porque o senhor ta certo, ndo
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vou fazer meu santo que ndo vai dar certo...”; eu tive a oportunidade.

[Mé&e e como é que fica, por exemplo, vocé estar dentro do quarto de santo, ai vocé tem
gue comer deste jeito, entrar daquele jeito, sentar daquele jeito, bater palmas deste jeito,
abaixar a cabeca... isso p’ra que que serve isso? E para quebrar o orgulho das pessoas,
sera?]

Porgque a mae-de-santo também era orgulhosa, ndo é? Ela mesma falou que néo ia entregar eu
p’ra outro pai de santo: que ela ia provar p’ra ele...

[N&o, Mae, minha pergunta € outra; digo assim: "cé "tava la com 22 anos de idade, dentro
de um quarto de santo; ai, "cé tem que estar batendo cabeca p'r’os outros, se deitando no
chéo, comendo com a méo, e de olho baixo... isso ndo quebra o orgulho da pessoa?]

De mim ndo quebrava; naquele momento, ndo quebrava: eu, por mais que vendo que tinha
alguma coisa, ali, que estava querendo dizer, p'ra mim, a verdade, eu achava que eu estava
certa.

[Entendi. Entendi. Ai, como ndo conseguiram te quebrar dentro do quarto de santo, quem
teve que quebrar foi o orixa. Ai, quando “cé voltou p“ra méo de Pai Nivaldo, que ele foi
comecar a mexer, deitou de novo, fez tudo de novo... ai sim: ai comegou...]

Ai, sim, o (?) foi diminuindo, diminuindo, diminuindo, a perna foi melhorando... dizer que eu
ndo tenho mais, eu ndo tenho, mesmo; ndo tenho mais crise, gracas a Deus, gracas aos orixa, a
lyemonjé, e & paciéncia do Pai Nivaldo.

[... ea questdo d océ ser tratada como crianca de novo, sendo por um amigo, por exemplo,
isso fez quebrar seu orgulho, sua prepoténcia, te fez um pouco mais gente (risos), ou nao?
Porque, ai, "cé comeca a deitar no ch@o na frente dos outros, comer com a mao, ficar de
olho baixo,...]

Ele tinha falado tudo aquilo p“ra mim, eu tive que fazer depois. Mas, isso foi muito bom p“ra
mim. Ele falou: “minha filha, vocé ndo”. Depois de ter passado tudo aquilo, ele nunca exigiu
que eu pusesse a cabeca no chdo p'ra ele, porque todo aquele preceito que iydwo passa, eu
ultrapassei.

Até hoje eu chego na Casa de Candomblé, sento na cadeira... na verdade, tudo que eu fiz eu fiz
por amor ao orix4, ndo fiz por obrigacao dele; muito pelo contrério: se ele entrava na cozinha e
via gue eu estava esfregando o chéo, limpando, ele mandava eu voltar pra tras, “deixa ela ai”.
Entdo, dessa parte, foi uma coisa muito bem resolvida: ele nunca me forgou a... ele tem um
coracdo bom, porque se ele fosse um barbaro (?), ele falava: “chegou o momento de eu me
vingar e vocé vai purgar porque perdeu tudo que eu lhe falei. Nao. Ele falou “fica ai, da suas

obrigacdes”; eu mesma falava “pai, eu nao quero dormir, quero amanhecer aqui...”. Entdo, eu
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acho que Pai Nivaldo é mais humilde que eu.

[Isto, porque soube te conduzir e conduzir o seu orixa]

Até hoje, eu ndo lembro quando foi que eu dei furican p’ro meu Pai. Nada que meu Pai Nivaldo
me pedir, eu nego. Mas, se vocé me perguntar que dia eu dei furican, ndo lembro. Porque ele
mesmo (?). Agora, ja passou o tempo.

[... e a questdo, hoje em dia, deste preconceito, desta agressado toda que estd tendo com a
gente, s6 p'ra voltar 14 p“ra tras, isso magoa muito, ndo magoa...]

Ahhhhh, magoa. Magoa muito. Magoa porque a gente precisa do orixa, a gente precisa da
natureza, mas a gente ndo pode andar de turbante na rua, ndo pode usar um fio de conta na rua...
A gente tem um parente que ndo é da mesma religido, a gente perde parente, a gente perde
amigos, tudo por questédo da fé.

Ja comeca dentro da casa 0 preconceito: as vezes até a gente e os filhos, vizinhos, parentes,
amigos... eu perdi muitos amigos; se eu tenho alguns amigos, hoje, que ndo € do ase, é porque,
infelizmente, eu ndo nego, mas, ao sair da porta pra fora, eu sou Mércia, eu ndo sou iyalorixa
Meércia, que, na verdade, hoje eu sou iyalorixa Mércia de lyemonja.

Isso que eu sou hoje, com titulo dado pelo babalorixa Nivaldo de Logunédé. Hoje eu sou iya
Meércia de lyemonja; s6 que eu sé uso este titulo aqui dentro; saiu daqui p“ra fora, eu sou Mércia,
porque se eu for dizer isso 14 fora, vou perder os poucos amigos que tenho!

['td bom, Mae, acho que é isso; pode ser que mais p'ra frente, juntando com os demais
depoimentos, eu queira esclarecer alguma coisa... ai, se "cé me permite, eu posso voltar a
Ihe procurar?]

Pode; quer o enderego?

[Né&o, néo precisa, porque eu tenho no grupo, la tem seu telefone...]

Esta parte do preconceito, eu ja superei; porque minha familia ndo abre méo de seu terreiro la
em baixo; o terreiro de umbanda ndo parou, continua sendo cultuado pelo meu irmédo, embora
meu pai ndo esta mais aqui entre nés.

Mas os meus irmaos do ase, do candomblé, se bater na minha casa, pode entrar, pode tomar
uma agua, pode tomar um refrigerante, se precisar passar uma noite, pode passar...

Pelo menos isso, gracas ao orixa,...

['ta bom, Mée. Obrigado, entéo.]
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C.3 — Os mais novos

Enquanto houver iyawad,
o candomblé permanecera

(autor desconhecido)

C.3.1 lyawo 1 — professora de ensino infantil
(mestica, 40 anos de idade, recém-confirmada)
(fatos entre 05 a 09 set.2014)

1. Depoimentos escritos em via eletronica

O principio de tudo

E claro: meu pai, o Ademir de Ogun, sabe muito bem minha histéria, mas eu vou
relatar um pouquinho como que eu cheguei até o Candomblé; para vocé entender um pouco
também da minha trajetéria eu, na verdade, desde pequena, tinha contato com criangas, na
verdade criancas ja falecidas: eu brincava no meu quarto e me lembro que, sempre que eu “tava
brincando, estava rodeada de criancas; de noite; mas minha mée, quando entrava no meu quarto
para ver 0 que eu tava fazendo e mandar dormir, me via brincando sozinha; mas, eu sei que eu
brincava com essas criangas.

Sempre vi muita coisa: minha familia também; a avé da minha mée ela era
benzedeira, e minha mae, embora tenha uma mediunidade enorme, ndo acredita no candomblé;
entdo, ela ndo desenvolveu e ndo faz nada; mas, ela é muito abencoada nesse sentido; ela é
muito perceptiva.

Eu via muita coisa: as vezes € ndo explicavel: algumas situacGes que la na frente
aconteciam e s0 la na frente eu entendia, porque gue tinha sonhado ou sentido alguma coisa ha
anos atras. Assim, coisas que eu sonhava hoje eu sentia hoje, ma s6 iam acontecer amanhd, 23
anos a frente...

Mesmo assim, quase todas as pessoas que eu tive contato e que iam falecer, eu
sempre fui muito afastada delas pessoas na época em que iriam falecer; por algum motivo minha
mé&e me afastava das pessoas; entéo, as vezes eu senti uma saudade enorme, mas nao conseguia
ter, de jeito nenhum, contato com essas pessoas.

Bom, eu sou um tipo de pessoa que morro de pavor de coisas mortas, seja 0 que

for: pessoa, nem mal perdeu a vida, para mim perdeu sentido; eu tenho horror.
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De repente eu senti, ndo sei dizer como nem porqué, de que agora era a hora de
procurar uma ligagdo direta com meus ancestrais e, como eu estava com problemas pessoais,
de salde e conflitos internos, procurei, através do jogo de buzios, respostas para qual caminho
eu deveria, a0 menos, tentar seguir; no entanto, ao jogar, dentre todas as coisas que o Pai
Nivaldo me disse, uma delas foi que eu poderia optar por dois caminhos: a iniciacao e levar a
sério minha fé, ou um ebd ori e, assim, ir empurrando com a barriga.

Voltando a minha adolescéncia e dai para frente: na verdade, eu sempre fui muito
descabecada; sempre com diversos problemas, sempre achando que eu estava no caminho certo,
estava sempre procurando alguma coisa errada.

Assim sendo, minha adolescéncia foi bem turbulenta, com muitos traumas que,
hoje em dia, acredito que de 50 a 60% deles, eu tenha superado; mas, ndo foi uma infancia
legal, muito menos a adolescéncia; mas, enfim, todas as vezes que, por algum motivo, eu tive
contato com umbanda ou com candomblé, sempre me falaram que, no candomblé, tem que
raspar; na umbanda, tinha que desenvolver.

Toda vez que ouvia a palavrinha “raspar”, era meu momento estratégico de
sumir: ndo é para mim; raspar, era sinénimo de desaparecer

Mas, eu sempre tive o incOmodo com a situacdo de ndo estar presente no
candomblé; por outro lado, eu sentia muita necessidade de praia: muitas vezes eu dormia e
sonhava muito com afogamento, e eu salvando as pessoas em E.V.A., muito mar com tubarao...
sonhos estranhos, que ndo faziam muito sentido para mim; mas, muitas e muitas vezes, eu senti
0 cheiro a da agua salgada; isso, eu sinto até hoje, mas com menos frequéncia do que antes.

Sempre tive muita necessidade de mar; parece que me falta algo e, em 1993,
quando eu “tava com 19 anos, eu fui no antigo pai Toninho, chamado Oya Niké, que eu amava
muito; ele jogou para mim, e falou: “minha filha, vocé vai cuidar de crianca”.

A, ndo ai ele disse assim: “olha o0 jogo, né, ginecologista; vocé "ta gravida”; «“’cé
esta louco, Pai”, eu pensei; ele falou: “vai fazer exame, depois vocé me liga e me conta”; mas,
ndo acreditei ndo; até mesmo porque eu estava com muitos problemas de saude, excesso de
sono, muito cansaco e, quando eu fui ao médico, ele falou que eu estava com cisto... e que
esperava ser grande; ia pedir ultrassom, para ver o tamanho para operar.

Eu fui para ver o tamanho do cisto, e meu cisto esta aqui: hoje, anda, fala, tem
22 para 23 anos...

Entdo, eu liguei para o Pai e falei: “Pai, vocé estava certo: estou gravida”; ele
falou: “eu j& sabia: € um menino”. N&o dei risada, mas passou: realmente, 0 menino esta aqui

e, quando nasceu e ele ja estava com sete meses, por ai, liguei para o Pai de novo, dizendo que
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que eu queria jogar.
Ele me falou: “traga seu filho”. Levei meu filho para ele ver e, na hora que ele
estava jogando, meu filho passou perto do jogo e veiom no bolo do meu jogo, que o orixa do

meu filho iria conversar comigo, mas que s6 com o tempo ele ia se revelar, e eu iria saber.

Iniciacdo

Passou um determinado tempo, um bom tempo, eu fui mais uma vez no Pai, e
ele falou para mim que a minha vida “tava meio desorientada, minha cabeca "tava em mil
conflitos, e eu precisava raspar, porque minha mae estava pedindo minha cabeca.

Foi a tltima vez que eu vi o pai Toninho: ndo apareci mais, e falei: “raspar meu
cabelo? De jeito nenhum”.

E assim foi: depois de anos, fui para para conhecer a umbanda, e a histéria que
eu tenho foi que tenho que desenvolver, tem que estar vindo... também essa coisa assim, toda
vez que me puxar alguma responsabilidade, eu sorria; apesar de ter frequentado poucas vezes a
Casa de umbanda, nunca senti que aquele fosse 0 meio ambiente que, na verdade, era de fato
meu lugar.

Depois, bem bem mais a frente, |4 para 2002/2003 por ai, que eu ja tinha minha
filha, eu ia toda sexta-feira tomar passe numa Casa de umbanda no bairro em que meu pai mora;
mas, engracado é que toda sexta-feira, ao sair de 14, parecia como um desabafo da minha cabeca:
era sO eu tomar passe, € as coisas comecaram a acontecer; ndo era nada agradavel, isso; ai,
parei.

Conversando um dia com meu pai, ele me disse: “eu conheci um Pai de santo
em uma palestra que eu fui, e a gente aqui comecou a falar do Pai Nivaldo; marcamos e fomos
la fomos ver o Pai, que me acoselhou a fazer fiscalizacdo no Sisu; depois, mais pra frente, fiz o
Guri, e as coisas comegaram a caminhar bem: foi um ano tranquilo

O outro ano, ndo foi mais tdo tranquilo assim: ai, voltei de novo e ele falou:
“olha, isso é bizarro” e la fui eu sumir de novo durante anos; ai, as coisas, a cada ano que
passava, iam complicando para minha vida, e complicando, e ficando puxado... ai, fui com meu
pai meu no Pai Roberto, que € de umbanda trancada: uma mistura de umbanda com candomble.

Mas, eu ndo senti tanta seguranca e tanta confianga no que ele me passou, no que
ele falou; apesar de ele também ter usado essa palavra - que eu tenho que raspar- meses depois
voltamos a procurar o pai Nivaldo.

Eu ndo achava ele, por varios fatores, até que, um dia, meu pai 0 encontrou de
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novo, conseguiu o contato dele e, por conhecidéncia do destino ou a partir do Pai Nivaldo, tudo
que a gente precisava veio a cair, assim de bandeja, na mao do meu pai.

La fomos nds de novo, no jogo, na conversa com o Pai Nivaldo, que falou que
eu poderia tanto raspar como néo; e dessa vez, eu tinha falado para ele que minha vida estava
tdo ruim, tdo complicada, que o que tiver que ser feito, vai ser feito; “assim é: se vocé quiser, a
gente pode ficar ai de novo apaziguando, fazendo bolinho”, ele disse; “ndo, eu quero seguir de
vez a minha trajetoria, fincar de vez minha vida na religido; o que tiver que ser feito, que seja
feito”.

Entdo, ele achou por bem me confirmar; e, como é que €, né? Ainda falei para
ele, um dia antes: “pai eu vou raspar”? “A principio, ndo; agora, se na hora da sua confirmacéo,
ela [lyemonja] se manifestar, vocé sai dessa careca”.

Entdo, eu fui na fé que lyemonja ia ser muito carinhosa com meu cabelo, e ele
estd aqui na minha cabeca, ainda; entdo, eu virei crente demais e, ja no dia 7 de setembro ja tera
um ano [de confirmada].

Passei por muita muita coisa ruim, paguei por muitos pecados, mesmo depois
que que eu me conformei, depois que, realmente, eu iniciei na Casa; mas, como o Pai disse, era
tudo questdo de limpeza; tudo que eu tivesse que passar, eu ia passar de uma vez so; e olha: ele
ndo tava brincando’, ndo, porque passei, mesmo, uma coisa atras da outra, que eu ndo sabia
nem onde eu “tava mais! Mas, realmente limpou bem minha vida; eu posso dizer que, agora, eu
consigo enxergar o futuro.

Quanto a minha confirmacéo, eu sabia que ja era 0 momento de eu parar de
“enrolar” e seguir em frente nas minhas convicgdes religiosas, mesmo sabendo que foi por
causa dos meus problemas que eu cheguei até o Pai Nivaldo, e que foi a vontade de me situar,
de me reencontrar e direcionar minha vida, meu caminho e minha fé, que me levaram até o
jogo; porém, eu queria mudar e decidi que eu precisava preencher esse vazio religioso e corrigir
Mmeus erros pessoais.

Assim sendo, segui meus instintos e resolvi seguir em frente, sair da teoria e ir
para a pratica, aceitar e me aceitar dentro da ancestralidade, uma busca diferente de mim
mesma, um autorreconhecimento de quem eu sou e dos porqués da minha vida como um todo,
para que desse sentido do que me acontece durante toda a minha existéncia.

Mas, o que eu realmente conhecia da minha religido? E fato: praticamente, nada!
Mas a necessidade de conhecer, me estabelecer e crescer como pessoa no candomblé, era tudo
0 que eu queria e sentia a necessidade; entéo, optei, claro, pela minha iniciacéo.

Ficou combinado, com o Pai Nivaldo, que, no dia 5 de setembro, eu iria realizar
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minha inicia¢do, ficando na roca até o dia 07 de setembro; a Unica coisa que eu sabia é que
deveria levar roupas brancas e produtos de higiene pessoal: nada mais.

Ao chegar 14, no dia e hora marcada, o primeiro “ndo” que eu ouvi foi na hora
da janta, porque “ndo me permitiram” comer pdo com mortadela ¢ tomar café: as mais velhas
da Casa (pois ndo foi uma s6 pessoa) queriam que eu jantasse como todos, mas eu ndo estava
disposta, pois estava em uma semana de regime, além de estar sem tanta fome para jantar.

A mée Rubia, entdo, pediu para que fizessem uma salada para mim, e confirmou
que eu ndo deveria comer mortadela (rs!): tudo isso, na verdade, ja fazia parte da minha
preparacdo para a confirmacdo [como ekédji].

Mais a noite, passei por um ebd e, em seguida, o eb6 ori foi realizado comigo e
com outras pessoas que la estavam: dormimos trés juntas em esteiras, apenas; em alguns
momentos, fomos acordadas para o seguimento e alguns cuidados que fazem parte da nossa
religido; porém, ndo podiamos falar e eu ndo sabia porqué; durante algumas coisas
[procedimentos], eu deveria estar de olhos fechados; confesso que ai é a hora que a curiosidade
atica, mas permaneci de olhos fechados, querendo também saber o porqué; mas, sentia uma
paz, uma tranquilidade que, hd muito tempo, eu ndo sentia: alias, nem me lembrava dessa
sensacao!

Na manha seguinte, recebemos o café da manha, que ndo continha café nem péo:
soube, entdo, que eu ndo poderia fazer nada para ajudar em nada nas fungdes da Casa: eu
deveria, apenas, descansar: até mesmo para ir ao banheiro, caso ele estivesse ocupado, eu
deveria esperar sentada, jamais em pé.

No dia seguinte, a minha iniciacdo (06 set.), passei por outro ritual; nesse,
podemos dizer que fui apresentada a minha mae lyemonja: fui iniciada como ekédji; foi um
momento que senti calafrios (como se algo dentro de mim me estremecesse) e, a0 mesmo
tempo, uma paz profunda, sendo que foi neste momento em que comecei a usar o kelé.

De todo o processo do ritual que me foi atribuido, muito pouco eu vi, pois tive
gue me manter, a maior parte do tempo com os olhos fechados. Depois que tudo acabou (pois
uma menina de Oxum também passou pelo ritual, mas diferente do meu, por ser ela uma iyawo
e estar fazendo sua obrigacdo de 14 anos ou mais — ndo me recordo exatamente) e o quarto onde
eu estava foi limpo, eu e as meninas voltamos para dormir e descansar, como fizemos o dia
todo.

Novamente fomos acordadas para nos alimentar e, logo, descansar (de novo); eu
queria ajudar os irméos da Casa a fazer alguma coisa, como por exemplo, ajudar a trancar os

contreguns, lavar uma louga ou mesmo varrer o chdo, mas fui repreendida: eu deveria dormir e
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ficar no quarto onde eu estava.

Bem mais tarde, pudemos andar pela casa; mas, ndo podiamos tomar sol, e
deveriamos somente se sentar no chao, em esteiras: bem, este detalhe eu sé soube quando fui
para a sala e me sentei no sofa, e uma das mées da Casa veio até mim, perguntou meu nome e
me disse que, como eu estava de kelé eu ndo poderia me sentar ali: deveria me sentar na esteira,
no chédo, e sem sapatos, pois “eu era uma crianga novamente” e, devido ao uso do kelé, era
necessario que, sempre que eu passasse por uma porta, eu tivesse que rodar sobre ela, além de
sO poder comer com colher de pau.

A noite, fomos para a “roda” (a festa do candomblé propriamente dita), onde eu
fui apresentada a todos como ekédji da Casa, e pude conhecer um pouco sobre as minhas novas
obrigac@es, além de poder ajudar, na hora da festa, a secar 0s orixas que estavam suados, dar
assisténcia a Casa e servir os convidados no momento da refeicéo.

Durante a festa eu fui ate a casa da mae Rubia e derrepente fui chamada pela
ekedy Mary dizendo que mae Yemonja estava me chamando, ao chegar em frente a ela eu a
reverenciei e ela me abracou falando algo muito baixo em meu ouvido que eu ndo consegui
entender, pois os atabaques estavam tocando muito alto e eu fiquei com vergonha de perguntar
0 que ela havia dito para mim.

No dia seguinte, tivemos a arrumacdo da Casa de Ase e eu pude voltar para a
minha Casa, ja sem o kelé; porém, com muitas restricGes e vinte e um dias de preceitos, que
foram bem cumpridos.

No dia da “quebra do preceito”, fui a Casa de Asé com calca jeans e camiseta,
roupa que uso na minha rotina; entdo, o Pai Nivaldo me deu uma saia para colocar, e me disse
que, a partir daquele momento, eu ndo poderia ficar na Casa de Ase com calca: sempre teria que

utilizar saia la dentro.

Celebracéo de Caboclo e jogo em 09 nov.2014

Deste o dia que minha filha viu a festa de Obaluwayé, ela se encantou e fez
tortura psicoldgica comigo, até o dia que consegui combinar com o pai dela ir fazer o jogo de
blzios; entdo, aproveitei a oportunidade para fazer o meu, também!

No jogo da minha filha, deu que ela seria uma iyawo e, se resolvesse entrar para
a minha religido, ela teria que raspar a cabeca, sendo ela do orixd lyewd; tamanha foi a
empolgacdo desta menina, que logo la disse que queria e estava se sentindo, posso dizer que

realizada, com tudo o que ouviu em Seu jogo.
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Ord de lyemonja em 12 nov.2015

Cheguei a rocga as 18h40 e, para minha surpresa, a pequena Nandinha, de menos
de trés aninhos, estava carequinha: ela tinha feito santo e sido confirmada como filha de
lyemonj4; agora, além de tudo, ela &, oficialmente, minha irma de santo!

Fiquei muito feliz com a novidade: pela primeira vez vi que a roca estava cheia
de criancas, a maioria com idade semelhante a da Nandinha, pois, sempre tem criancas la, mas
de maior idade!

Passei pelo ebd em que somente as filhas de lyemonja estavam passando, e fui
encaminhada para o banho de folhas (eu nem sabia que ia passar pelo banho: por isso, nem
toalha eu tinha); ap6s este momento, fui falar com o Pai Nivaldo, para Ihe entregar o presente
que eu tinha guardado, j& hd meses para mae lyemonja e Osun: acabei descobrindo que o colar
que eu havia reservado para lyemonja era, na verdade, de Oxossi! Mas consegui convencer 0
Pai a entregar meu presente a ela, mesmo assim.

Apesar da minha imensa vontade de falar e tocar em minha maezinha, durante o
pouco tempo que eu estive 14 ela ndo apareceu; mas, como minha filha diz, ela esta em mim e,
sempre que eu necessitar, é s6 eu falar com o coracdo aberto que ela me escutara.

Enfim: me despedi da roga e, claro, do Pai Nivaldo, que me disse para eu descer
ao quarto de santo e me reverenciar para lyemonja, me despedindo dela também, antes de sair

da Casa: assim eu fiz e fui embora.

Or6 dos ancestrais em 27 dez.2015

Ao chegar na roga, percebi que se estava cheio de gente, o que quer dizer que
muitos filhos do Pai Nivaldo atenderam a sua “ordem”. Cumprimentei os mais velhos, cOmo
deve ser feito, e, em seguida, fui cumprimentar Exu: quando eu cheguei a porta do quarto dele,
mae Cidinha logo chamou, “em voz alta”, a minha atengdo, ordenando que eu entrasse na Casa
de pai Exu, reverenciasse e, entdo, conversasse com ele, pois este orixa gosta de ver o rosto das
pessoas e a atencdo a ele deve ser feita com respeito e educacao.

Assim que sai do quarto dele, pedi desculpas a mae, pois eu ndo sabia que eu

poderia entrar 14; foi entdo que ela me disse que eu posso entrar em qualquer quarto de santo e
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reverencia-los corretamente, me alertando que, como o quarto de Logunédé é pequeno, neste
sim, eu posso sauda-lo na porta.

Depois, fui encontro da irméd Debora de lyemonja, e disse a ela que ficaria com
ela para fazer a limpeza dos quartos dos orix4,; porém, ela estava muito estranha: me tratou
com indiferenca, me dando as costas e entrando para a Casa da Vo Lurdinha; foi neste momento
que fui atras da mée Cidinha, e perguntei a ela o que eu deveria fazer; ela, entdo, pediu para que
eu fosse falar com o Pai Nivaldo, e 1& fui eu procurar pelo Pai; sé que, ao falar com ele, 0 mesmo
me disse para ver com a mae Cidinha; mas, eu ja tinha feito isto! Me senti como um piédo
rodando de um lado para o outro, sem saber para onde ir.

Nesta hora surgiu a mde Célia e o Pai falou para ela ver o que deveria ser feito:
limpar os quartos de santo e as coisas da Casa; entdo, ela segurou minha méao e me levou para
0 quarto das lyabas junto com a ekédji Jurema; logo veio a filha de santo da mée Célia, que nédo
me lembro seu nome, e a iyawo de lyewd, Ariely.

Assim que eu entrei no quarto de chinelo, a mae Célia me disse que, nos quartos
de santo, devemos entrar descalcas, com ressalva as pessoas doentes e as de idade. Ao
terminarmos de limpar o quarto e encher as quartinhas de 4gua, fomos limpar o quarto de Sango,
Ayra e lansd; este quarto, sim, deu trabalho para limpar, pois eles tém muitas ferramentas; l&
ficaram eu, ekédji Jurema e a ebdmi Karla, de Sango.

Aprendi que a ordem dos ibas e das gamelas deve ser organizada de acordo com
o tempo de santo dos filhos da Casa, e a altura também: os mais velhos ficam mais altos, 0s
mais novos ficam mais baixos ou no chao, sobre o pano que enfeita o local; os mais altos de
todos sdo os ibas e gamelas da Casa.

As gamelas de Sango sdo ovais e as de Ayra sao redondas: a ebdmi Karla me
explicou que Ayra é um orixa da familia de Sango, que veste branco e vermelho, € ministro de
Sango e faz parte dos orixa funfun, orixa que usam branco como vestimenta; também, que é
mais velho que Sango.

Ja Sango veste marron, vermelho queimado, coral... ele € rei e teve, em seu
palacio, trés esposas: Oya, Oba e Osun. Também me ensinou que, na lingua yoruba, ndo existe
plural: por isso, o correto é dizer 0s Orixa, 0s Osun, as Oya e assim por diante.

Como as gamelas séo cheias de ferramentas, pedras, moedas e presentes, eu
joguei tudo no ch&o para facilitar na limpeza; neste momento ouvi dois NAAAOOOO, - “ndo
faca isso! Tire tudo do chéo e coloque sobre um prato. Rapido!!!”

De imediato eu ndo entendi porque tanto desespero; masn depois que eu retirei

tudo do chéo, a ebdmi Karla me disse para nunca mais fazer isso, que é desrespeito com 0s
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Orixa.

Observei que cada vez que a ebdmi Karla segurava uma gamela, ela suava muito
e dizia que estava passando mal, com tontura, “segurando” para 0 Sango dela ndo “descer”,
pois ela disse que a energia toda das pessoas do santo estdo ali; porém, ndo dava para eu segurar
[as gamelas] no lugar dela, pois sdo muito pesadas.

Enfim, fomos almocar; quando eu e a Ariely pegamos nossos pratos, procuramos
um lugar para sentar, e eu disse para irmos nas cadeiras do barracdo, pois todo o espaco do
barracdo ja estava cheio de gente acomodada; logo, mée Célia se aproximou e se sentou com a
gente.

Comecamos as trés a conversar, e logo apareceu a mae Cidinha, dando uma
espécie de “aviso”: disse que a Ariely, por ser mais nova e iyawo, jamais poderia se sentar na
mesma altura que eu e a mae Célia, e que ela deveria se sentar no baixo; imediatamente pedimos
desculpas, e a Ariely foi para o ch&o. Eu ndo sabia disso e nem pensei nesta possibilidade; a
mde Célia nos disse que havia esquecido, pois nossa conversa estava interessante e ela ndo se
lembrou; sendo, teria nos avisado.

Logo que terminamos de almocar, o Pai ja chamou a todos para o ord dos
Ancestrais e, também, dos mortos da Casa. Logo que eu vi os trés cestos e o Pai cortando e
dobrando algumas pecas de roupa e colocando sobre dois cestos, fiquei intrigada em saber
porqué ele estava fazendo aquilo; como meu pai de sangue ndo soube responder a esta questao,
fomos, eu e a Ariely, perguntar para a mde América, que nos disse que eram as roupas das
pessoas que faleceram da Casa: o pai do ogan Pinheiro e o pai da mde Mércia.

Confesso que nédo estava me sentindo bem durante o ord: parecia que eu ia
desmaiar; 0 peso do meu corpo estava triplicado e, durante todo o procedimento, tivemos (ekédji
e ogan) que ficar em pé; somente quando finalizou tudo e que abracei o primeiro orixa (lansd),
foi que eu me senti melhorando. (O Pai havia chamado para finalizar o or6, os filhos que
“viravam no santo” de lansa, Ogun, Omolu e Nana.)

Ap0s este momento, fui “acordar” os orixa (minha funcdo como ekédji), junto
com a ekédji Meire; depois, o Pai chamou todos para 0s avisos finais e se reuniu com seu

Conselho; a portas fechadas.

Depoimento gravado por via eletrénica, pouco tempo depois

N&o é medo ndo; pense assim: que eu tenho medo, eu ndo tenho medo; o que eu

ndo consigo, € ter contato: parece que aquela coisa, eu ndo sei, me da um pavor, panico
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desesperador...

Tanto que aqui na Casam a primeira vez que eu tive que limpar frango, tirar o
ase dele, foi muito tenso para mim: passei quatro dias sonhando com aquilo; a Mae Carla, ao
perceber meu desespero, me tirou daquela cena: eu queria ate sair da Casa do pai Nivaldo; ndo
queria voltar nunca mais, porque é uma sensagdo horrivel, para mim, saber que aquela pessoa
ou aquele animal, aquela coisa, ndo tem mais vida.

E complicado para mim. n&o sei explicar, exatamente, o qué, mas eu tenho esse,
esse, esse Panico e, na festa de Oxala, o pai Wagner pediu para eu acompanhar a Bruna: “vai
até a cozinha; eu fui, ndo "t6 nem sabendo que é para fazer; dai, chegou o frio: “o que que eu
vou fazer?”

A perna até tremeu na hora, mas eu fui, eu vou tentar enfrentar meu, meu, panico:
fiquei conversando muito com Oxal4, pedindo para ele me ajudar: “Pai, € por vocé que eu estou
aqui; por favor me ajuda; me dé forga para conseguir”.

N&o assim, que foi super agradavel, mas me acalmou, me ajudou a evoluir. Bruna
também, com toda paciéncia do mundo; foi menos traumatizante do que todas as vezes que eu
tive contato com algo que ja ndo tem problema, porque ja nao tinha mais vida.

J& outra festa, que foi a festa de Oya e Xang6, foi muito linda. Aproveitei o
tempo que antecedeu a festa para ficar conversando com a mée Rubia sobre como eu posso
participar das coisas da Casa; depois, fui conversar com a mae América ekédji e, conversando
com ela, falei que tenho muitas duvidas em relacdo a minha funcéo de verdade na Casa.

Eu ndo quero ser a melhor ekédji da Casa, mas eu quero ser a melhor ekédji dos
orixa: eu quero poder contribuir, da melhor forma possivel, sendo 0 melhor que eu possa ser
em funcdo dos orixas, em amor eles e retribuicdo a tudo o que eles fazem por mim.

Entdo, ela pegou e falou para mim que a primeira coisa que eu tenho que fazer,
¢ ir, até por conta propria, para a cozinha do barracdo da Casa, pois eu ainda nao tenho grandes
conhecimentos: posso dizer que meu conhecimento é, talvez, 2% de tudo que eu preciso saber.

“Primeiro, vocé se apropria da cozinha da Casa, onde vai aprender a fazer um
ebo, a ajudar no ebo ori, a fazer todas as bolas que vai ali, como montar e levar as coisas no
quarto de santo. isto é o basico, o principal, porque o restante é facil”, disse ela.

Na verdade, eu ja vi que na hora do barracéo, ajudar o santo ajuda, olhar também
ajuda a aprender; mas eu falei para ela que, realmente, falta muita coisa: eu sinto que ainda sei,
eu ainda tenho dificuldade para trocar o orixa e, entdo, é assim. Eu acho que as dicas que ela
me deu vdo me ajudar bastante.

Entdo ela me me me acalmou, me transmitiu muita seguranca, e disse que ja
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sabia, sempre soube que eu sou muito batalhadora, que corro muito atras das minhas coisas,
mas entre a gente saber disso e a gente ouvir isso de uma entidade maior, muito superior aa
gente... enfim: foi um momento muito importante para mim; sé que eu precisava daquilo e, logo
em seguida, eu quis sair dali; ela se levantou, e me deixou sair.

Ai, eu fui fui pedir bengdo para ela para ir; ela me fez entender; foi um momento
muito emocionante para mim, que sou muito apaixonada pelo orixa; por todos; mas, dessa vez,
fiquei apaixonada por lansd, até porque eu ndo sei se carrego, mesmo, Oxala e lansd; mas,
agora, descobri um amor imenso, inacreditavel pela magia da nossa religido, que transforma a
alma da gente, acalma, acalanta e nos fortalece.

Quanto a festa, foi muito, muito linda, mas cansativa também: demorou muito
para acabar, porque tinha muita gente nossa, muita gente da Casa e de outras Casas... foi magico
demais.

No dia seguinte, poucas pessoas ficaram: ficou eu a Carmen, minha filha Ariely,
0 Agnaldo, mais o Fernando: poucas pessoas; muito pouco, muito pouco.

A mée Claudia, que faz obrigacdo agora, de 27 anos, também estava 14 e, assim,
cada um pode contribuir, da sua forma, na organizacdo da Casa; a lara, de lyemonja, também
estava.

Entéo, deixamos tudo bonitinho, limpinho, arrumadinho; ndo foi pouca coisa; ao
contrario: foi muita coisa para arrumar! Desta vez, deixando tudo em ordem, consegui ter mais
tempo para tirar tirar algumas davidas; ndo foram tantas,banais na verdade, mas, assim, sabe o
que que eu achei legal? Eu percebi que meu ouvido ja anda conseguindo entender um pouco
mais as musicas! Até entdo, eu ouvia, mas ndo é facil ndo: o ouvido, tdo acostumado com nosso
portuguesinho aqui, para ouvir as musicas todas nossas la cantadas em yoruba...

Até a gente acostumar o ouvido... mas eu consegui cantar, achei legal algumas
musicas que consegui cantar; ndo sei se estou falando certo, mas melhorou um pouco a cantoria,
ja melhorei na danca, fui Ia um pouquinho na roda, ja foi legal.

SO tem um problema: eu tenho tendinite nos dois bracos: dai que, na hora de
amarrar o lago dos orixa, para mim é muito complicado, porque eu ndo tenho forca; se eu tiver
gue mexer alguma coisa muito tempo, pega fogo.

Isso me atrapalha muito, porque eu amarro mas o orixa pede para amarrar mais
forte, e a Ana Paula ndo tem forcga... dai, eu tenho que ficar correndo atras do primeiro que
passa do lado, para ver se consegue me ajudar a amarrar; e isso é muito chato: acho que eu
preciso fazer academia para ver se eu fico musculosa para ter for¢a s6 no braco, porque ‘ta

complicado: essa forga ainda ndo tem ndo; doi muito e nem sei Se eu vou ter um dia, porque,
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realmente, quem tem tendinite, sabe a dor que é...

Mas, enfim, o dia de organizagéo da Casa foi um dia tranquilo, apesar de poucas
pessoas; como eu ja disse, deixamos tudo organizado; eu e minha filha saimos de 14 j& era quase
4 horas da tarde; o dia seguinte, ficamos na cama até perto das dez horas, dez e pouquinho.

Acho que, para nos ficarmos até aquele horério literalmente trabalhando,
literalmente lavando banheiro, limpando, lavando cozinha, guardando pano, arrumando a casa
toda, deixando tudo em ordem para, depois de termos tudo em ordem, almocarmos, fomos
embora destruidas; destruidas no fisico mas, na certeza da missao missao cumprida, muito bem
cumprida, porque eu sei que tudo que eu fiz, apesar de ter sido pouco nessa festa porque néo
deu para eu participar, do oré.

Também ndo deu para ficar no carrego do pai Wagner; bastante coisa ndo tive
como fazer do jeito que eu queria, por motivos maiores: estou terminando minha pos-
graduacdo; entdo, € TCC para concluir, casa para procurar...

S6 por isto, por motivos maiores, ndo pude estar tdo presente quanto eu gostaria;
mas, no tempo que fiquei presente, sei que foi tudo feito com muiton muito boa vontade, muita
disposicao, muito amor, muito carinho... entdo, cansaco fisico; mas, a alma "t bem leve, e me
fortaleceu para que eu possa procurar, com mais coragem, para encontrar uma casa e resolver
minha vida, com todo o apoio dos orixas; porque ndo € féacil eu, aqui com a minha vidinha, vou

te contar... é a vida no meio de tsunami...

Depoimento gravado por via eletrénica, dois anos depois

Eu fiquei, sim, maravilhada com toda a festa e com a minha seguranca, dessa
vez: parece que eu ja "tava mais dentro da minha funcéo porque, até no dia do ord, eu ainda
estava travada: medo; eu tenho muito medo de errar; na verdade, tenho muito medo de errar
com orixa.

Na verdade, o proprio orixa ajuda a gente tanto, n"e? Até ajuda a trocar ele!
Enfim: foi uma festa linda, porque a Casa estava toda em harmonia, todo mundo falando a
mesma linguagem, sem nenhum stress, nenhum “papinho furado” de um lado, “papinho do
outro”... achei que foi, realmente, muito, muito perfeita.

Digamos assim: eu acho que de todas as festas que eu participei, acho que foi a
mais perfeita; casa lotada, ndo cabia mais gente; ndo so filhos, como as pessoas que vieram ver
e prestigiar.

A festa é o crescimento da minha filha Ariely, e eu fiquei assim, com a seguranca
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de que ela, agora, saiu dela e vé com que propriedade ela estd tendo dominio do corpo dela!
Entdo, fiquei, sim, maravilhada! Eu percebi os olhares do Pai, que também percebeu como ela

esta se apropriando de seu espaco, estando mais segura.

Depoimentos gravados por via eletronica, fevereiro de 2016

Depois desse um ano de de tortura, muita coisa ruim acontecendo, posso dizer,
também, que ndo fiquei desamparada: ndo, em hip6tese nenhuma: todos os problemas que eu
tive meu pai carnal e 0 Ogun do meu pai me ajudaram, bastante, a vencer, sempre, sempre, me
protegendo, sempre no meu caminho.

Minha mae lyemonja, na primeira festa das yabas que eu participei, fez uma
coisa muito tocante, muito emocionante para mim, porque eu estava na casa da mée Rubia
conversando com ela, e chegou a ekédji Mari, falando para mim assim: “como é seu nome? Ana
Paula? lyemonja quer falar com vocé. Quem “ta falando assim é a lyemonja da Débora; “ta te
chamando. Vai logo”.

Eu subi correndo, cheguei la em cima na sala da Casa: a Débora estava “virada”
de lyemonja e me abracou, falando assim: “Eu vou te ajudar; eu vou estar com vocé”.

Mas, ela falou mais alguma coisa, justamente na hora que o Nicolas bateu tdo
forte aquele atabaque, que eu ndo consegui ouvir; e eu, por ser nova na Casa, a primeira vez de
festa de funcéo, fiquei com vergonha de falar algo assim: “Mae, pode falar de novo?” - achei
que seria meio que falta de desrespeito; entdo, eu sé sei que ela disse “eu vou te ajudar, vou
estar com vocé” e, no final, falou “’td bom?” - eu disse que estava, mas ndo sei o que foi que
ela disse.

N&o era bem que eu néo sei 0 que foi que ela disse, ndo; mas eu me senti muito
tocada com aquilo, porque, mandar me chamar, sabe, para falar comigo...! Acho que ela sentiu
a necessidade que eu estava, 0 desespero gque eu estava, as minhas angustias...

Foi um momento marcante para mim; mexe comigo ainda: quando eu lembro
daquele abraco, daquele aconchego, emociono bastante, porque a gente sente que, realmente,
temuma mae que me ama, e eu eu tenho alguém por mim além do meu pai carnal. Sabe, eu néo
estou, mais, tdo sozinha.

Outra coisa que eu fiquei maravilhada: quanta crianga! Além das iyawo da Casa,
dessa vez irma Carla trouxe os trés filhos, o que ja contribuiu bastante: além dos trés meninos
dela, lindos, a menininha de lyemonja que € linda, sem comentarios.

Fiquei encantada em conhecer quantas pessoas foram raspadas nesse periodo: a
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linda menininha de Xang0; Dudu Aidan, ndo sei quantos anos ele tem de santo: apesar dele ser
crianca ainda, mas a chama dele esta também bem segura de si.

Muito lindo; festa inteira, sem comentarios. Como todo mundo tem seus
problemas, e eu ndo sou diferente de ninguém, também tenho os meus: nesse momento, ando
muito preocupada, porque eu tenho que mudar de casa.

Assim, "t4 tudo aumentando e o meu salario ndo aumenta; entdo, ando tendo
umas certas crises existenciais aqui, vendo conta chegando e ndo conseguindo organizar minha
vida.

Bom; enfim: todo mundo tem seus problemas, eu sei que na hora que eu abracei
a olhada da mée Célia, foi muito dificil segurar a emocéo; parece que vem tudo assim... depois,
a gente parece que vem tudo naquela hora, a gente fica meio que pedindo socorro, mesmo em
pensamento. Mas, eu acho assim: quando olhar dela me abracou, me apertou, sentou, me deitou
no colo dela, acho que eu fiquei umas seis horas deitada no colo. Ai devagar: nossa; isso foi...

nunca mais vou esquecer.

C.3.2 lyawo 2 — estudante de ensino médio

(mestica, 13 anos, recém-iniciada.)

1. Diérios

Diario 1

Primeira vez que fui na Casa de Candomblé, foi quando minha mée estava
fazendo a saida dela como ekédji; nas primeiras horas, me senti deslocada; mas, quando vi 0s
orixa dancando, me senti bem: senti que ali era o lugar que eu tinha que estar.

Quando as pessoas que estavam de obrigacdo sairam, minha mée estava atras:
ela ficou perto do murinho; eu estava muito curiosa: entdo, entrei no meio do povo, fiquei na
frente da minha mée e perto dos orixa; foi engragado, pois eu estava de calga, ténis, blusa...
roupas do dia a dia, e ninguém falou nada sobre eu estar ali no centro da roda; depois de cantar,
pular, bater palma e etc., eu fui ajudar a servir comida para as pessoas que estavam ali de visita:

ndo sei por qué, mas queria ajudar, queria participar de tudo.

Diéario 2
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Segunda vez que eu fui na roga, foi para jogar; entrei numa sala junto com o Pai
Nivaldo, sentei em uma grande cadeira de madeira e, confesso, fiquei muito nervosa; quando
terminei meu jogo, o Pai Nivaldo falou que eu era filha de lyewa, Oxum, Oxossi, € que teria
que raspar a cabeca para ser feita de santo; depois, 0 “Sertanejo” desceu e foi engracado: ele
queria que minha mae dancasse, € ela ndo dancava [kkkk]! Ai, um outro caboclo desceu e eu
fui pegar pano la dentro, mas ja tinha 14 fora; o caboclo me deu cerveja, falando que era dgua
com gosto; fui abengoada pelo caboclo e tudo.

Aalgumas coisas, no candomblé, me atraem, pois quanto mais vezes eu vou,

menos quero ir embora.

2. Depoimentos gravados por via eletronica

Mutumba, familia, a bengdo meus mais novos e mais velhos e boa tarde, n"é? Ja
que todo mundo esta contando a histéria de como foi parar ai e 0 que aconteceu na sua vida, eu

vou contar um pouco da minha, também.

06 de fevereiro de 2016

Quando eu era menor, sempre tive muita fascinacdo por cobra; sempre, sempre,
sempre; minha mée sente pavor de cobra, mas eu amava cobra: zoologico, para mim, era
serpentario e sO; e quando minha méae estava gravida de mim - ela esqueceu de me contar isso
- mas quando ela "tava gravida de mim, passou 0s nove meses da gravidez sonhando com cobra:
isto € legal porque, no fim, eu sou de lyewa: eu sou da cobra.

Eu sempre tive essa fascinacdo: sempre sonhei com cobra; geralmente, a cobra
“ta se enrolando em mim e me protege; também, com mato e com um homem na mata, que
sempre me protegia: ele era como um cagador, sé que eu nunca Vi o rosto dele; sempre eu
sonhei, também, com muito, muito rio.

Al, a primeira vez que eu fui jogar, eu descobri que sou, também, filha da dona
daquele amarelo ouro! Tudo que eu sempre sonhava! Pois, s6 agora eu sei quem é o cagador
com quem eu sempre sonhei; também porque eu sempre fui fascinada por amarelo, desde que
me conhego por gente.

Eu acho que eu s0 fui entender essas coisas, muita coisa que acontecia comigo,
depois que entrei no candomblé; isto, porque comecei a ver que tudo aquilo que aconteceu

comigo era por que so agora eu sei de onde eu sou: além de lyewd, de Oxum com Oxossi; dai
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eu comecei a entender mais a minha vida.

Na festa de Xang0, lyewéa desceu; ainda ndo desceu completamente: agora, eu
comecei a sentir arrepios, arrepios frios, e fui me arrepiando, caindo para o lado... daqui a pouco,
ndo era mais eu que ‘tava no meu corpo, porque, quanto mais tocava o atabaque, eu me
arrepiava inteira e a hora que eu entrei no barracéo, eu pensei: “eu vou fazer coisa errada, vao
me julgar, mas ela [lyewa] vai me ajudar: agora, tenho mais de uma mae”.

Eu sonhei com um monte de gente bem vestida, mas ndo vestido elegante:
vestido igual se fosse numa Casa de Candomblé.

Mesmo todo mundo vestido com aqueles amarelos e aqueles verdes e azuis e de
tudo quanto € cor, tinha toda aquela gente; muita gente e era muita coisa, mas assim como se
eu ‘tivesse 1a; mas ndo conseguia ver quem eu era.

Apenas senti que eu conseguia ver tudo pelos olhos de alguém que estava com
aquela roupa vermelha misturada com amarelo e um monte de dinheiro no pescogo; era muito
lindo, s que eu era crianc¢a, [no tempo deste sonho]; eu nunca entendi esse sonho, e nunca falei
dele para ninguém.

Quando eu fui na primeira festa de candomblé e entrei a primeira vez naquela
Casa, eu me senti, na hora que eu vi aquele orixa e aquelas pessoas com aquelas roupas, lembrei
exatamente do meu sonho e pensei: “nossa, eu acabei de descobrir onde eu quero ficar!”

Ai, comegou a musica e todo mundo dancando, os atabaques tocando em meu
corpo inteiro, a arrepiar... na hora eu me senti tdo em casa que, embora de ténis, calca jeans e
uma blusa qualquer, eu, que estava la como convidada, ndo aguentei e entrei ali no meio, junto

com um monte de gente que era da festa; e 0s orixa.

C.3.3 lyawo 3 — estudante pés-graduada
(, mestica, 42 anos, recém-iniciada.)

(depoimento falado, enviado por via eletronica)

Desculpem a emocéo, mas hoje eu sou extremamente grata, grata, grata, grata a
Pai Nivaldo; orgulhosissima de ser filha da mée lyemonja: agora, eu sei porgue eu sinto tanta
necessidade do mar, porque eu gosto tanto do mar, tanto de peixe.

Hoje em dia, eu encontro minhas caracteristicas, na minha personalidade, dentro
do que diz respeito a minha mée; hoje em dia, eu consigo me sentir pertencente a ela,
pertencente a tudo aquilo que eu procurava; antes, eu me sentia vazia, sabe, assim sozinha,

apesar de ter meus filhos; hoje, eu ndo me sinto téo sozinha: eu posso dizer que me sinto 90%
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preenchida; s6 tenho que agradecer por que minha mée lyemonjé, que é tudo para mim: é super
importante, é a esséncia da minha vida e, hoje, eu "té terminando p6s-graduacdo: muitas portas
comecaram a se abrir no sentido de estudo e, mesmo que hoje em dia, meus perrengues, meus
apertos, ja se resumem em 70, 80% a menos do que antes.

A gente sempre tem nossos perrengues, NOSSOS tropegos: a isso, ninguem esta
imune; mas, eu posso dizer que eu, hoje, posso dormir e acordar tranquila, porque sei que eu
tenho uma Mée abencgoada; porque sei que tenho os orixa a meu lado, e fiquei muito mais
tranquila quando fui jogar esta ultima vez, em que o Pai falou assim: “tudo que vocé tinha que
passar, VOCé ja passou; agora, fica atenta, porque todos os orixa estdo a teu favor”.

Nossa: tamanho da forca! Todos os orixa estdo a meu favor! Entdo, agora,
depende de mim me manter na responsabilidade e no caminho de agradecer por tudo o que eu
tenho: essa forca, que parece que, agora, eu enxergo as coisas diferentes, e algumas coisas estdo
modificando, na minha viséo, as atitudes.

Tem coisas que eu fazia antes, mas que jamais faria; agora, sei falar “n&o” com
mais conviccao. Sé tenho a agradecer.

Bom, acho que resumi a minha histéria, ndo tdo bem resumida, n"é? Mas € isso.

Boa noite meus irmaos, boa noite irmas, muito obrigado e boa noite meu irméo
Jefferson; n6s temos muitas coisas para contar, porque nossa histéria ndo acabou ainda: quantas
e quantas vezes fomos para festas? Tudo isso é importante para nossa troca de experiéncia.

Estou gostando muito; que os orixa abengoem voceés, e que minha Mae lyemonja
esteja sempre no caminho de vocés, iluminando os passos com muita paz: vamos abrir 0s
caminhos logo no primeiro dia da semana, primeiro dia de trabalho porque, na vida, a semana
comegou hoje!

Beijos, irmdos, e muito ase.

C.3.4 lyawo 4 — escolaridade no informada
(negro, recém-iniciado)
(“depoimento falado”, enviado por via eletronica; ndo foi possivel recuperar

outro, mais extenso, da mesma fonte, contendo, inclusive, sua identifica¢éo)

A bencdo meu ogan, a bengdo minha ekedji, motumba meus irmaos mais velhos,
motumba meus irm&os mais novos.
Que baba mi Omulu seja de prosperidade, saude, misericordia e de um bom

inicio de semana p’ra todos nds. Ase odara, ase ilé.
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C.4 — Grupo intermediério

Do mesmo jeito que a gente € apto a aprender,
a gente tem que ser p’ra ensinar

(Ebomi 3)

C.4.1 Ebomi 1 — Adilson Leandro dos Santos
(branco loiro, + 40 anos de idade natural, 12 de idade ritual.)
(depoimento em 19 out.2015)

[N6s estamos no dia 19 de outubro de 2015, mais ou menos 4 da tarde, e eu estou
conversando, aqui, com o meu irméo de candomblé Adilson, que também esta disposto a
ajudar a gente, depondo para esta pesquisa.]

[Adilson, vocé vai me autorizar a utilizar sua entrevista para que, depois, eu use 0 que
vocé falou na minha pesquisa? E claro que antes de publicar, eu vou trazer p’ra vocé,
porgue eu posso entender coisa errada e, ai, vocé me corrige. Tudo bem?]

Tudo.

[Ent&o, "t4 bom; primeiro, eu preciso que vocé me dé o seu nome completo, sua idade e 0
tempo de santo que vocé tem e, mais a frente, vocé me fala o que vocé bem entender, "ta
bom?]

0O.K. Meu nome é Adilson Leandro dos Santos, sou de Oxalufa, eu me iniciei em 88, foi quando
eu tomei minha primeira obrigacdo, tomei meu primeiro eb6 ori, dentro do candomblé, é um
marco, porque é o primeiro passo.

Ali, depois disso, depois de trés anos, em 1992, eu (?) no candomblé, ajudando, n’é,
colaborando, porque quando vocé toma um ebd ori ou faz algum ato no ritual do candombleé,
vocé tem autorizacdo p’ra mexer com determinadas coisas: abrir os quartos, limpar bicho...
Em 2003, fiz meu santo, raspei, tomei todas as minhas obrigacdes, (?) e... da minha pessoa, 0
que eu tenho p’ra falar € isso.

De aprendizagem de candomblé, ai comeca uma outra parte, que é no quarto de santo: é ai que
comega 0 seu ensinamento (?) p'ra que a pessoa, quando ela sair do quarto de santo, ela ja
comece a ter acesso a muitas coisas que é feita dentro do candomblé: (?), as rezas, todo dia de
manha, a tarde e a noite, a gente faz as nossas rezas para o orixa... e, diante disso, dai p“ra frente,
é sO aprendizagem, porque a religido do orixa, é uma religido muito grande, tem varios
segmentos e vocé tem que ter esse conhecimento.

E a tradicdo, que uma das coisas muito importantes do candomblé, e que "ta se perdendo; tem
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pessoas até de outros ase, pessoas muito antigas de santo, quarenta, cinquenta anos de santo,
que tem a mesma fala, que é ndo ter certeza de prosseguir (?).

[Isso por qué? Vocé acha que isso acontece por qué? Existe um problema de ensino, da
dispersao das pessoas, da gente estar vivendo em uma sociedade que recusa o candomble,
ou é as pessoas mesmo que ensinam que Ndo conseguem ensinar mais, ou porque a gente
tem que aprender olhando, ou... 0 que vocé acha que... porque as pessoas falam, as vezes,
mas eu acho que ndo pode ser sé isso, porque ninguém vai aprender a falar yoruba
olhando os outros; ninguém vai aprender uma musica, um canto, uma reza, simplesmente
imitando, sem saber o que esté dizendo; entdo, eu acho que tem muito mais coisa, ai.]
Com certeza, n"é? Porque é muita atencdo, n"é? Exige, precisa ter atencdo a nivel de fala em
yoruba. Estudo, sim: estudar, ndo é... candomblé ndo é uma coisa inventada: & uma coisa que
ja existe; mas, algumas pessoas acabam pecando, por querer inventar coisas!

O orixa, ele deixou a coisa feita, ele tem as suas falas ja feitas, seus habitos ja sdo feitos; e tem
muito desvio, também, de postura: postura é parte do conhecimento, mas assim: a postura, por
si, ndo traz resultado; requer conhecimento; um furican p’ro seu mais velho, com ogan, com
ekedji, com seu Pai de santo...

[Vocé esta dizendo que o ritual sem o conhecimento ndo adianta nada, ndo é? Que vocé
tem que fazer esse ato, mas saber o porqué desse ato.]

Porque, se vocé nao conhece o fundamento de tudo, € até dificil vocé ter consciéncia de onde €
que este ato vai levar; p“ra onde vai ser levado? A quem deve ser destinado aquele ato? A quem
deve ser destinado aquele pensamento? A quem vai ser direcionado? Ao problema, ou a
solucdo, p“ra pessoa, n"é?

Entdo, essa € uma das coisas mais importantes que se cobra dentro do culto, que é respeito,
porque ndo estamos lidando humanamente: a gente esta lidando com o orixa. Entdo, quando eu
digo respeito, ndo é somente com seu irmao, porque ele tem uma posicao, tem uma idade de
santo, mas, também, o respeito com seu ase, com seu orixa, reconhecer ele, reconhecer todos.
Porque a gente precisa de todos eles (?) que a gente sabe que existe; mas, o que realmente fala
na vida de uma pessoa, através de seu baba, atravé de uma ekédji..., é parte espiritual, é
conhecimento.

Entdo, se vocé ndo tem a sinceridade de reconhecer, fica dificil vocé (?) do candomblé: porque
a gente cultua a sinceridade; a gente cultua o orixa; quando a gente tem determinado orixa, a
gente anda com aquele determinado orixa. Entdo, é...

Respeito é isso: quando vocé respeita 0 seu irmdo, mas respeita de verdade, ndo a politica de

fazer que respeita mas, na verdade, ndo respeita coisa nenhuma... Agora, eu ndo sei se é cultura,
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se é formacdo social ou se é a pessoa mesmo que, realmente, ndo consegue alcancar a postura
correta dela na convivéncia de uma sociedade que tem orixa.

[Ou seja: tem pessoa que pode ndo ser madura para esta convivéncia; mas, que pode
chegar a ficar madura a hora que o orixa achar que deve, é isto?]

Existe um processo que traz a for¢a do orixa: cada momento que cada um que tem um togue na
folha, um toque na &gua, ouvir uma reza, vocé acaba entendendo melhor a fala, porque tem
ressonancia que vocé confunde.

O yoruba ndo é uma lingua dificil de se falar: eu acho mais complicado vocé falar porque uma
fala mal falada vocé pode interpretar errado. Entéo, vocé tem que ter respeito, inclusive, com o
idioma, com as rezas, inclusive porque a reza € a ativacdo de tudo. Ela ativa, além da sua energia
interior, da energia do seu santo, ela que é a chave; e a tua fala, € o que gira ela; ou seja: a
palavra tem poder; uma palavra errada, poder errado: ou ndo chega aonde tem que chegar, ou
néo alcanca o que tem de alcancar...

Ai que entra o respeito, também: porque a pessoa com respeito, ela entra focada em fazer a
coisa certa; ndo humanamente; é o que eu faco, e observo que € assim, interagindo com o orixa,
ndo com uma pessoa comum.

Orixa até perdoa, pela sabedoria que tem. Mas se a pessoa tivesse essa consciéncia de ndo entrar
porque, no caso, “ndo, eu vou porque eu tenho forga, e porque eu consigo ver a (?) feito”...

Eu, particularmente, eu nunca entro quando eu ndo estou (?), vocé estd buscando vida, vocé
estd direcionando vida. Entdo, esse respeito faz muita diferenca. Ha que ter esse respeito,
entende?

[E como foi aprender essa coisa toda, aprender o ritual, aprender yoruba, saber que folha
pbe, que folha que ndo pde, o0 que que tem que ser feito na oferenda, o que € que tira, o
gue ndo tira, 0 que é p’'ra gente, 0 que é ase... eu, por exemplo, eu acho o ritual de
candomblé complexo, inclusive porque algumas pessoas podem fazer aquilo, outras nao
podem fazer, outras tem que fazer, entdo... a coisa chega a ser de um p’ra um, de outro
p“ra outro, e tem que aprender esse andamento, e aprender 0s proprios simbolos, o que
significa, por exemplo, aquilo que esta no pescoco desse, 0 que significa uma cor, o que
significa um colar mais grosso, mais fino... "cé tem que aprender esse negécio todo, por
que, n"é? Como aprender isso tudo? Porque que ela esta com um pano... ? VVocé tem que
aprender isso tudo; tem que aprender e entender; e como, como é aprender isso tudo?]
Ai a gente volta ao que eu ja falei: (?) vocé passa a aprender, quando vocé passa a seguir a
hierarquia e, dependendo também da qualidade do orixa, a pessoa ndo pode pdr a mao: faz parte

do ritual.
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Orixa olha por ela: por isso, certos atos ndo sdo permitidos, devido ao orixa que a pessoa
carrega. Entéo, o aprendizado comeca: o primeiro ato da fungéo, logo que vocé tem o primeiro
ano, saiu do quarto de santo, vocé vai aprender a limpar bicho: vocé vai aprender o que que é
ase, que parte do bicho que é retirado...

[... e isso vocé aprende olhando, ou é alguém que falou?]

Ah, eu tive orientagdo: no meu caso, fui agraciado com a convivéncia com pessoas velhas de
santo, gente de vinte anos p“ra cima; e com minha mae criadeira, que é Mae América, ela me
ensinou a por méo, ela me ensinou a rezar, ela me ensinou a preparar um aseé de eb6 ori, ela me
ensinou a preparar VArios ase...

Meu Pai de santo ndo me passou muita coisa, porque eu ja vinha de outra religido, eu vinha de
umbanda, onde o Pai de santo era feito de candomblé, inclusive, era filho de Pai Nivaldo; dai
eu praticava o ato de tirar ebo, dar eb6 ori, so sinto que ndo conseguia participar com ele I4;
entdo, eu acabei tendo acesso a certas informac6es que ajudaram no desenvolvendo do meu
aprendizado, porque eu participava das obrigacdes.

[Aprendeu na pratica.]

Aprendi na préatica. Mas, se ndo fossem as explicacdes da ekédji, do Pai de santo, de meus
irmdos mais velhos, que me ensinaram algumas coisas também...

[Mas, eu tenho uma duvida que acontece na cultura africana, tanto na Africa quanto aqui
na didspora, que eu vou perguntar p’ra vocé; entao, por exemplo: vocé estad com quantos
anos?]

Estou com doze anos.

[Mas, se chegar alguém que esta com trés anos de santo, por exemplo; vocé disse que as
pessoas vao aprendendo porque vao amadurecendo com o tempo de santo, certo? E se
chegar alguém com trés anos de santo e vier perguntar alguma coisa que vocé acha que
ela, com trés, quatro anos de santo, ainda ndo esta pronta p“ra aprender, vocé ensina ela
assim mesmo, ou vocé diz que nao pode ensinar porque ela ndo esta preparada?]

E que a gente, sendo mais velho que outra pessoa, a gente tem que ter a responsabilidade de
qué? De preservar a vida dela, o caminho dela, e a vida de outra pessoa que estiver dependendo
dela.

Entdo, a gente tem que ter, sempre, esse cuidado, essa responsabilidade de apurar que, mesmo
que tenha [tempo ritual suficiente], tem que se olhar que ha determinados atos que a pessoa ndo
pode praticar.

Entdo, a gente orienta, dizendo assim: “eu ndo vou te ensinar, porque vocé pode acabar

querendo fazer; vocé tem o direito de saber, mas ndo neste momento, porque vocé ndo esta
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preparada, e quando eu te passo alguma coisa, se vocé for arriscar e fazer, eu acabo sendo
responsavel pelo que vocé for fazer”.

[Porqgue, se ndo, € como se vocé estivesse dando permissdo para a pessoa fazer aquilo que
ela nao esta preparada ainda. E vocé, sabendo disto, apenas diz “vocé nao esta preparado
p’raisto.]

N&o esta preparado, ou ndo deve pdr a mao; entdo, eu ndo passo a informacao.

[Ou seja: a responsabilidade de quem vai transmitir o conhecimento, ndo é, simplesmente,
ensinar o ato: é a responsabilidade de transmitir o conhecimento que possa ser, de fato,
utilizado por aquela pessoa, naquele momento. Se vocé chega a negar o conhecimento
naquele momento, mesmo que a pessoa va ter aquele conhecimento mais a frente. E isso?]
Isso. Exatamente isso.

[Ah, entendi. Entendi. E hoje em dia, o que vocé acha do candomblé, da tradicdo? Ele esta
perdendo? Se tiver, o porqué? Vocé teria alguma sugestdo? A transmissdo do
conhecimento pode ser melhorada, ndo pode, € isso mesmo? Qual € a sua opiniao?]

A preocupacao, justamente, € com as pessoas mal preparadas, pessoas tanto mal preparadas
para praticar certos atos, pessoas mal preparadas para ensinar iyawd, ou, até mesmo, depois (?),
mas que, depois de ficar um tempo dentro do candomblé, acaba achando que pode fazer; tirar
uma obrigagdo, tirar um ebo, e acaba se perdendo: mistura coisas de candomblé com outras
religides...

[Uma pergunta minha, mesmo: vocé acha que, agora, a gente esta fazendo mais ritual do
que fundamento, se € que é isso? Seria porque as pessoas estdo aprendendo ritual,
aprendendo ritual, esquecendo fundamento? E uma impressao que eu tenho. Mas, é isso?]
E isso mesmo. Se perde, porque sdo coisas muito antigas. (?) Por isso, acaba correndo o risco
de se tornar uma coisa s6 mecanica, material, nada espiritual. E além de tudo, tem alguns atos
gue ja ndo sao praticados por causa da perseguicdo da sociedade para com a religido.

Algumas coisas, que sdo fundamento, como € o ard, que o fundamento da pessoa, nao se faz
mais, porque se corre 0 risco de uma pessoa que ndo tem base, usar isso contra...

[O ara que vocé diz, é... S6 p’ra ficar gravado: sdo as marcas que se fazia com navalha,
que significavam a prépria abertura do corpo, e que era feito no alto da cabeca, as vezes
no braco,...]

Isso. O ara é o corpo da pessoa. Nao € uma agressao, nao! A gente abre o corpo para o orix4; a
gente (faz isso) p'ra que ele venha no corpo da pessoa.

[Isso ndo estd acontecendo mais agora; e isso prejudica a religido, ou o orixa entende, e

permanece assim mesmo?]
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O orix4, ele acaba aceitando, n"é? (?) Mas, o fundamento se perde, n"é? As vezes a pessoa acaba
morrendo sem saber o que é o0 corpo da pessoa, qual o pertencimento da pessoa?

Por qué? Porque uma pessoa que V€ outra pessoa marcada, fala que pertence a religido do diabo,
ndo que cultua a energia. Porque o orixa é energia. E a pessoa acaba morrendo devido a essa
perseguicdo, essa discriminacdo. A pessoa acaba perdendo a oportunidade de passar um ebo,
de cultuar seu orixa.

[Me diga uma coisa: ja que vocé tocou neste assunto: quem é o deménio, no candomblé?]
N&o temos isso.

[N&o temos demdnio. Mas, todos dizem que nés adoramos o demdnio. S6 que nao existe.]
Ndo faz parte da nossa religido. N&o tem inferno. Dizem que Exu é o Diabo. S6 que Exu ndo é
nada disso. Exu é energia de movimento. E o calor que anima o corpo. (?). Exu é quem traz o
recado. Exu é quem leva o recado. Exu é quem recebe eb6. E quem da paz a pessoa. Entdo, na
visdo das outras religides, é do mal. Mas o mal, existe em todo ser humano, porque todo ser
humano tem a capacidade de ajudar e de prejudicar. Entdo, ndo é nada de sobrenatural. Até o
que parece ruim, na méo do orixa, se torna bom.

[Adilson, até p“ra gente comecar a encerrar, eu acho que, depois, eu vou voltar a precisar
de vocé, um pouco mais a frente. Mas, me diga assim: principalmente os itans, os orikis,
falar em yorub4, por ai afora, vocé levou muito tempo para aprender, pouco tempo,
continua aprendendo, foi facil, aprendeu com alguém que ensinou, teve que ter aula... ou
néo... Como é que foi isso0?]

Eu sei algumas coisas em yoruba; entendo algumas palavras em yoruba; escrevo alguma coisa,
muito pouco... (?) Estou sempre pesquisando, procurando falar com pessoas mais velhas que
eu...

A gente fala em yoruba, mas tem que ver em que localidade aquele yoruba é falado; é como
nossa regra: a regra de outro ase, nao serve p’ra gente. Nao quer dizer que ndo seja bom. Néao
serve. Porque 0 nosso orixa, de nosso ase, reconhece a nossa fala. (?).

Entdo, estou sempre pesquisando, conversando com outras pessoas, 0s mais velhos de Casa,
perguntando se realmente &, se a fala é correta, e se a pronuncia, é correta... entdo, isso tudo é
constante...

Na nossa religido, cada planta tem uma reza, porque cada planta vem de uma regido e de um
orixa; porque tem varias historias, e delas depende uma reza, que vocé vai fazer alguns atos e
sua mente se abre, quando a gente faz a nossa oracao,.

[Mas, vocé ndo é de candomblé?]

Eu sou de candomblé, e faco a minha oragdo. Porque eu acredito. E como quem faz na Igreja



242

Catdlica, (?) vem de uma forca maior, e a gente sente que aquilo vai com forca; a mesma coisa
acontece com a nossa religido: quando vocé faz a reza, nossa cabega consegue trazer aquela
imagem, n’é?

[Entdo, 0 que vocé estd me dizendo é que, mesmo sendo de candomblé, vocé também aceita
as préticas de catolicismo, de outras religies, e ndo tem nada contra?]

E n&o tenho nada contra.

[Vocé, pessoalmente, particularmente; mas no candomblé em si, vocé vé que tem
resisténcia, que as pessoas ndo gostam, tem quem acha ruim que alguém seja catdlico, ou
tem alguma coisa assim, ou néo existe?]

A grande diferenca entre nossa religido, (?) é que a gente ndo se importa com os atos deles, e
ndo obrigamos isso (a seguir nossa religido), porque, como € que a gente vai obrigar esse tipo
de coisa, sendo que eu acho que a nossa religido cultua a vida; orixa é isso; a gente cultua isso.
Entdo, (combater outra religido) é desdizer o céu; é desdizer aquilo que vocé faz. Chega uma
pessoa que ndo "ta preparada (?): vocé vai querer matar ela? Ela ndo sabe o que ela esta fazendo,
e acaba errando. A mesma coisa eles: eles (quem nos combate) ndo sabem o que estao falando;
eles ndo sabem o que eles estdo dizendo...

[... e acabam agredindo a religido dos orixas, desconhecendo; agridem, sem saber.]

Sem saber. (?) E eles agridem, realmente! Eles acabam agredindo nossa religido verbalmente,
fisicamente, e a gente ndo sai; vocé pode olhar em qualquer parte do mundo!

V& se alguém do candomblé sai da sua Casa de Santo, vai na porta da Igreja p'ra fazer desafio,
desaforo, atacar, ou fazer alguma coisa assim: € um absurdo; a gente tem respeito! Eles
precisam aprender isso.

[Agora, me diga uma coisa, Adilson, p'ra eu parar de “encher seu saco”. S6 por hoje,
porgue eu volto! Como é vocé ser de candomblé, e vocé ter que viver, 14 fora, onde, como
vocé mesmo diz, agridem a religido? Como é isso? Vocé tem que procurar conviver sem
dizer que é de candomblé, ou diz que é de candomblé e dane-se quem quiser te agredir,
ou simplesmente aceita... como que isso fica na cabecga da gente, vocé sabendo que vocé é
de candomblé e vocé sabendo que, se vocé chegar em algum lugar e falar assim: “eu sou
de candomblé”, pronto: parece que vocé ta (?) fica disponivel p“ra ser agredido. Como
que € iss0?]

Eu ndo vou negar a minha religido, ndo é? Mesmo porque a gente, a gente faz um juramento
quando se inicia, e depois quando faz a obrigacdo de sete anos, vocé confirma o seu voto com
Seu ase, com Sseu orixa... primeiramente, com 0 Orixa.

Mas, também, com seu asé, com sua familia de santo, com seu pai de santo. E normal. Eu no
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saio falando, ndo; até porque eu ndo tenho Casa aberta, n"é. Ainda ndo sei do orix4, se ele vai
querer ou ndo, ndo sei se eu vou continuar s6 como ebomi da Casa...

Mas, o que eu quero te falar: se me perguntarem, eu falo: “sou de candomblé¢”, falo quem € meu
Pai de santo, falo da minha nagéo, falo, sim... e.... sempre que eu posso, eu oriento pessoas, até
gquem nao € da religido mas simpatiza (?).

A gente nunca é sozinho: a gente precisa de outra pessoa. Isto € uma fala tipica de candomblé;
isto é uma fala de orixa. E como se diz: sou o que sou, porque somos. Entdo, a gente muda: a
gente procura ajudar a pessoa a encontrar o caminho, porque € a sua obrigacdo ajudar; ndo
importa se é crente, se é evangélico, qualquer denominacdo: a gente vé que é um ser humano,
tem que salvar, que ajudar. E o que eu cultuo. E acredito que outras pessoas fagam o mesmo,
na nossa religido.

[Eu tenho ouvido falar que a nossa religido, ela diz assim: vocé tem a sua vida, mas € s
uma parte da sua vida; porgue a sua vida é a do seus ancestrais, vocé vai passar p'ra sua
descendéncia e partilhar com os seus comuns; € isso mesmo?]

Com certeza! Com toda a certeza do mundo! A gente acaba; a vida, ndo. A gente vive em dois
mundos, o tempo inteiro. A gente vive o tempo inteiro em orixa, porque o tempo inteiro a gente
lembra que é de orixa, tem um sistema ligado a ele. Ent&o, € isso. Nao tem como negar.
[Deixa, entdo, eu encerrar. Agora, é sério; agora € sério, até p'ra gente poder ajudar um
pouco aqui, na Casa. Mas, me diga o seguinte: vocé tem algum estudo formal, alguma
coisa assim?]

Em relacdo ao orixa?

[Né&o, ndo: a vida comum. Vocé é professor, médico, ndo € nada, € mecanico, o que vocé
faz p“ra viver?]

Eu sou técnico em sistema de seguranca, profissionalmente. Eu tenho nivel secundario, e
pretendo, agora, estar fazendo uma faculdade.

[Nesta area mesmo? Seguranca?]

N&o; na area de saude. Parte tecnologica da area de saude (?).

[Adilson, eu agradeco por enquanto, "t& bom? Eu estou agradecendo, mas é temporario,

t47]

C.4.2 Ebomi 2 - Rubia Dias da Silva
(branca morena, estudante universitaria, 31 anos de idade e 11 de iniciacéo.)

(depoimento gravado em 05 jun.2016)
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Meu nome é Rubia Dias da Silva, tenho 31 anos; hoje € dia 5 de junho de 2016; "t6 aqui fazendo
uma entrevista, e autorizo a colocar meu nome na entrevista da maneira que o Ademir achar
melhor.

Bom, na verdade, eu conheci o Candomblé pequena: eu tinha uns oito ou nove anos e, atras da
casa onde eu morava, tinha um terreiro; mas, eu me lembro muito pouco, a ponto daquilo ndo
fazer parte, assim, da minha vida: porque eu era crianga, eu ndo prestava atencao,

Me lembro de algumas fotos como a propria comida de pipoca com c6co em cima: eu, que era
crianca, queria comer o coco, e ndo podia.

Eu lembro da manifestacdo muito pouco: eu lembro uma vez que, em nossa casa, tinha uma
amiga que, junto com ela, na verdade eu aprendi a ler e escrever de fato; eu era mais nova, ndo
tinha oito ainda; ndo, eu era um pouco mais nova: acho que eu tinha sete anos: estava na
primeira série, por ai, e ai tinha uma outra Casa, onde eu tinha uma outra amiga, e ndo sabia
que ela era candomblé; nem também que era do Décio.

A primeira Casa, era do Francisco, que se denominava de Logun Edé: o Décio nunca me deu
nome de santo, mas eu acredito que ele seja de Xang6, porque teve uma festa 14 no terreiro, e
esse orixa pulava no fogo; isso mesmo: pulava no fogo! Ndo no Fogo em si, mas ele ficava
muito préximo do fogo: ele gostava do Fogo. Hoje, eu relembro algumas coisas que eles faziam
na Casa, que me faz imaginar que ele era de Xango.

N&o tenho certeza absoluta se ele era de Xango, ou de Ogun, ferreiro: eu ndo vou saber explicar.
Mas, eu me lembro muito desta cena, daquela manifestacdo; eu gostei daquilo.

A diferenca entre um (Francisco) e outro (Décio) era que naquele segundo, que era o Décio, se
percebia alguma coisa diferente; quando eu lembro, eu lembro a manifestacao que eu vejo aqui,
hoje.

Entdo, talvez seja por isso que eu ainda consigo me lembrar; e do cheiro de uma comida que,
uma vez, o Pai Nivaldo estava fazendo aqui, na Casa, que € ovo com dendé: vocé cozinha, o
cheiro é muito forte e vocé coloca numa - como que é o nome daquilo? - é um pildo de madeira,
que é para proteger a Casa.

Dai, ele fazia isso 14 na Casa e colocava atrds da porta: é para protecdo, provavelmente; eu
acredito.

Mas era esse 0 meu primeiro contato; mas, até entdo, fui de criagcdo catolica: a familia do meu
pai € da Igreja Catolica, e minha tia por parte de pai e seu marido sdo ministros da Igreja; minha
avo fez parte da Pastoral; ndo me lembro qual Pastoral, agora, que ela fazia parte; e tinha muita
Pastoral na época.

Eu acredito que seja da crianga, porque ela é a primeira Pastoral que vocé viu falar; depois, que
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hoje a Igreja possui mais pastorais.

Até entdo, fui de orientacdo e criacdo catdlica; depois, eu fui p'ra outra Igreja, e me batizei por
vontade propria, porque minha méae nunca me levou na Igreja; ela achava chato, e dizia:
“quando ela for grande, ela faz o que ¢la quer, ¢la decide o que ela quer”; e, como a familia do
meu pai era muito mais presente na minha vida, neste ponto, obviamente, eu segui 0 que eles
achavam; entdo, eu ia para Igreja, me batizei, escolhi uma madrinha...

Tinha mais ou menos seis anos quando me batizei; escolhi tudo: minha madrinha e meu
padrinho, e tinha aquela questdo da interacdo social... todos 0s meus primos eram batizados, e
eu ndo sabia o que tinha de errado comigo; eu precisava fazer parte de algo, e eu fiquei muito
feliz por fazer parte. Eu demorei quatro anos para fazer a primeira comunhao, fui crismada na
Igreja, fiz tudo: fui crismada com treze anos; e, até entdo, eu somente ia para a Igreja.

S6 que ai, quando eu tinha dezesseis anos, engravidei e ndo era casada, ou seja: recebi muitas
criticas; fornicar, é pecado para a cristd; ainda mais eu, gravida, ndo tinha como esconder.
Entdo, fui alvo de muito preconceito, e isso me fez afastar literalmente da Igreja, porque eu ndo
esperava tanto problema da religido; repulsa, e por n6s: como, no caso, a minha mée e 0 meu
pai ndo eram participantes por serem separados, indiretamente voceé ja sofre, assim, um pouco
de afastamento das pessoas.

A questdo do detalhe: eu fui batizado na igreja Nossa Senhora Aparecida, em Guarulhos; eu me
crismei em Aragariguama, onde eu morei dos 12 aos 19 anos.

E o0 que aconteceu? Eu fiquei muito perdida, e eu ndo pude ficar com o meu filho: ele tinha oito
meses e eu tive que ceder ele, deixar ele com o pai; ndo tinha condicdes.

Ficou pior ainda minha situagdo, por conta [de falarem] “como que a pessoa consegue ficar sem
filho?”; as pessoas achavam aquilo ¢ horrivel, n"é? So criticavam; o povo a perguntar: “Rubia,
vocé quer alguma coisa? Vou te arrumar um emprego...”. Uma coisa, n"é? “Olha, vamos dormir
na minha casa, eu tenho uma cesta basica...”. Nada concreto se ouvia; talvez, isso foi a minha
maior revolta.

Apesar, como eu ja tinha televisao, (?).... eu ja conhecia o kardecismo, da novela “A viagem”,
que foi uma grande novela.

Eu estava muito preocupada porque as pessoas iam para o inferno, que ndo tem volta! Mas a
novela me mostrou que existia o kardecismo, que foi um grande sucesso.

Assim, eu tive os primeiros questionamentos com o padre da Igreja: a questdo de Deus ser to...
tdo apocaliptico. De ser tdo ... tudo para o inferno, que me deixava muito preocupada porque,
I4 no comeco, salvou as pessoas igual a mim, uma mulher 14 de ser apedrejada, e |14 p'ra frente,

coloca as pessoas naquele lugar horrivel! E ndo tem volta!
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Acho que era essa a minha maior preocupacao; mas, na novela “A Viagem”, eu fiquei muito
feliz porque existia o kardecismo (?). Eu, (?) desde que era crianca, queria saber o que é que
tem mais no mundo! Porque eu ndo conhecia.

Entdo, voltando a bola de meu filho ter ficado com o pai; entdo assim: eu fiquei muito muito
atormentada. E ai, eu conheci o Luciano, que € atualmente o meu marido: Ele era presidente da
associagdo no bairro onde minha mée morava; ela tinha voltado para Aragariguama, tinha
voltado para casa dela, e eu conheci ele 1&: nos tornamos amigos, eu comecei a trabalhar na
campanha, ele era candidato a vereador.

O padrinho dele era o Chico Martins; e Chico Martins fez uma festa 14, a gente aproveitou e
ficou junto um tempo.

Passou-se tudo né, eu disse que era kardecista, ele nunca se escondeu...

Eu ndo sabia nada do candomblé: eu ndo tinha preconceito, eu ndo sabia nada... eu s6 sabia que
era diferente da umbanda, que eu ja tinha frequentado quando pequena, com a minha mée... eu
sabia que era diferente, mas ninguém podia julgar.

Uma coisa muito interessante, que aconteceu na €poca, € que eu que estava muito insegura,
muito indecisa por tudo que estava acontecendo; eu lembro de ter rezado para Jesus e nao
funcionar; e eu estava de noite na casa de minha mée, ndo tinha luz, ndo tinha nada, era s6 um
barraco! Era no meio do mato e assim, um pouco depois do portdo da minha mée, tinha um
mato; ndo tinha nada; néo tinha nada!

Eu disse assim: ja que ndo tem Jesus, alguma coisa tem que me escutar; que o0 vento me escute,
que a terra me escute, que o mato me escute, que a chuva me escute, que o trovao me escute. ..
Comecou a trovejar, caiu uma chuva daquelas, aquele vento de balancar o cabelo, e eu comecei
a gritar p'r’o vento, p’r'o trovao, p’r'o mato, para terra, para qualquer coisa que tava viva ali,
que pudesse me escutar.

Obviamente que eu clamei p’r'a todo orixa; mas eu ndo sabia da existéncia, ndo sabia do
significado que é um orixa, que é natureza.

Mas, naquele momento, eu ndo tinha p'ra quem rezar; (?) eu soO estava desesperada, s6 queria
um alento... e ai, quando eu chegava na casa do Lu, eu contava todos estes problemas que eu
tinha... as vezes eu tive, tive, tive obsessdo, mesmo, sabe, obsessdo de rezar para a vela apagar,
porque ndo tinha luz elétrica, e a vela apagava, comegava (?)

Entdo o que que vocé acha? Acha que vocé "ta louca, né? (?) Entdo era assim: (na casa do

Luciano), passava do portdo p“ra dentro, alguma coisa acontecia ali.
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Légico, n"é? Todo mundo era feito de santo! Todo mundo ali tinha uma luz. E eu ‘tava cheia
de obsessdo! Tudo que eu queria era ficar 14. Tanto que eles queriam me levar embora, eu
falava: “Posso ficar mais um pouco?”

Por que, n"é, o ndo feito de santo, ele ja conhece o feito de santo: pode nao saber 0 que é, mas
sabe que é uma coisa diferente.

E ai, n"é, Luciano percebendo que eu tinha inimeros problemas, ele me trouxe para uma festa:
a primeira festa que eu conheci, foi de Oxala: (antes) eu temi que fosse alguma coisa pesada, e
quis saber: ndo tem bebida, ndo tem nada, n"é? Ele disse que ndo, ndo tem bebida, ndo tem
cigarro, ndo tem nada; “entdo, 'ta”: eu quero ir.

Fui 14 na casa, primeira vez: todo aquele espaco, e eu achei interessante que tinha um pano
branco estendido, em cima do teto.

E todo mundo vestido de branco e eu lembro que teve um momento que todo mundo dancava
meio curvado para baixo, todos 0s orixas sincronizados...: eu nunca vou esquecer aquele
momento, aquela cena.

Depois eu vi as pessoas manifestadas, meu marido manifestado, e ele mudava o rosto, a cor, a
aparéncia, ficava olhando... parecia que estava com uma careta, assim meio bravo... eu vi
que quando eles se manifestavam, eles soltavam um som assim bem alto nossa, Um grito
mesmo.

Mas, chegou um determinado momento que todos dancavam, com aquela mdsica, aquele
batuguen aquele som, que é meio frenético né? E ai, eu escutando aquele som, comecei a ficar
com tontura, deu uma reviravolta no olho assim, eu falei: “nossa o que que é iss0?”

Al eu fui frequentei... E eu fui parar na Casa de Candomblé.

E vim aqui morar, mesmo sem ser feita de santo: meu marido veio p'ra ca porque “tava
trabalhando e, por causa do servico, ele precisava ficar aqui.

Entdo, eu vim e fiquei morando aqui: sé dei uma organizada, o pai Nivaldo, que é primo do
meu marido, cedeu a casa para gente ficar um pouco, E eu estou aqui até hoje, n"é?

[Isso foi quando?]

Isso foi em 2004; dezembro de 2004, eu vim para ca. Eu tinha acabado de terminar a escola:
tinha acabado a campanha de 2004, ele veio para ca procurar servigo, e eu tinha acabado de
terminar a escola.

A gente veio para ca por causa de um monte de confusdes que aconteciam comigo, as pessoas
parando na rua e perguntando: “e ai? E seu filho?”... Pessoas mexendo comigo ... entdo, quando

ele falou de vir para Sorocaba, eu amei.
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Entdo me mudei para ca e aqui foi o primeiro lugar que eu considerei como casa; iSso porque a
minha infancia foi muito controversa: eu ndo podia abrir geladeira, na casa que eu fui criada
n’é? Cada vez que eu comia: “o que vocé estd comendo? Isto ndo ¢ seu...! Isso pode ser de
alguém”. Entdo, eu até nem gostava muito de comer por conta disso, n"é? (?)

Ja aqui, ndo: podia abrir geladeira, podia sentar... s6 ndo podia mexer nas coisas sagradas,
porque eu n&o era feita.

Hoje ¢ asfaltado aqui na frente mas, antes, ndo era: a rua antes nao era, entao ficava as coisas
cheia de pd, e eu limpava a casa; na frente da casa tem um quintal e eu deixava limpo tudo,
porque meu marido falava: “pode limpar: aqui, ninguéem vai achar ruim com vocg; fica
tranquila”

Entdo, foi o primeiro lugar que eu pude chamar de casa, ndo é?

Eu sempre fui muito curiosa n"é? Acabei vendo que tinha umas moringas, e ai, uma vez que eu
estava limpando a casa e percebi que elas estavam sem &gua, eu resolvi encher as moringas,
n"é? Estavam sem agua, eu resolvi encher! Eu comecei a ter contato escondida, porque eu ndo
podia mexer; mas, eu ndo sabia disso, até que, fazia uns oito meses que eu morava aqui, e ai
que a ekédji América, lembro até hoje, me viu enchendo os copinhos no assentamento de
Iroko...

Nossa, ela ficou louca! “Vocé ndo pode mexer ai, vocé ndo é feita!”... “Mae, mas tava sujo!”
“Voceé ndo pode limpar!”

Vocé vai prosseguindo, e eu tenho mania de conversar: até hoje converso com o mato, eu
converso com a arvore de Iroko até hoje, quando eu estou assim chateada; mas, também, quando
eu estou feliz, eu vou I4 falar (?).

E ai, um ano e pouco mais ou menos eu morando aqui, eu decidi fazer santo; mas, quando eu
falava em fazer santo: “Tem certeza, Riibia? Tem certeza que vocé quer fazer santo? Aqui ndo
¢ igreja ndo: vocé ndo € ovelha”. “Vocé acha que voce tem forga para aguentar Orixd?” Ai eu
ficava meio assim...

Logico que Luciano, no primeiro ano que eu morava aqui, vinha as festas. Obviamente que eu
ndo podia ficar muito proxima dos rituais: como uma abiyan, na verdade.

Entéo, eu ajudava a limpar a casa; o meu quarto era separado, n’e, entdo... mas, era dentro da
casa; dentro da casa, mesmo; ndo era um cOmodo diferente ndo; hoje ja é mais (?).

Eu ajudava meu marido e ajudava a fazer a comida da festa; ajudava a Alessandra aqui,
Alessandra de Nand que hoje é a lyaba Ygena aqui da Casa, e € uma das pessoas, assim, que
ficou muito proxima de mim ...

[Essa comida que vocé esta dizendo, é a comida de santo?]
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A comida do povo; eu ndo mexia em nada de ritual; nada.

Por exemplo: fazer uma comida um feijdo gordo, eu ia comprar a linguica, o feijdo, nisso eu
podia mexer, porque era para as pessoas; mas, em nada que era sagrado. Imagina se eu...
[Vocé tinha uma cozinha separada, ou era mesma cozinha...?]

N&o, a gente tinha uma cozinha s6. Entdo, no momento que ia fazer aquilo que é sagrado, a
gente ficava do lado de fora, a gente ia fazer outra coisa. Quando era hora de fazer a comida da
festa...

[Mas eu gostaria que vocés esclarecesse qual é o cargo da Alessandra?]

lyaba Ygena.

[Ela faz 0 qué?]

lyaba Ygena? Ela carrega a cuia. Eu ndo vou saber explicar com exatiddo, depois vocé pergunta
para ela. Mas, ela carrega a cuia quando tem a oferta aos ancestrais, o ritual dos ancestrais. E o
Padé que a gente faz todas as festas, n"é? Desculpa ndo saber o cargo todo, ndo saber falar com
profundidade (?).

Entdo, tinha Alessandra, a Débora de lemanja, que era iyawo, que era crianca na época, e que
ndo fazia todos os santos na saida, n"é? E iyawo também ndo faz tanta coisa, ndo é?

Eu fui aprendendo ao longo dos anos: conforme vocé vai crescendo vocé vai aprendendo as
coisas da idade. Isso eu vou deixar um pouco mais para frente, para poder explicar.

Entdo, eu me iniciei: eu estava la no quarto de Exu, e o pai perguntou para mim “vocé quer
fazer santo, Rubia?”; “ Quero”; “Vocé quer fazer santo, Rubia? Fale aqui na frente de Exu: Exu
é seu testemunho; ninguém "t4 te obrigando?”; “Nao”; “Entdo 'ta: vamos preparar para fazer”.
Eu lembro que, no dia anterior ao dia de eu fazer santo, eu fiquei muito fechada, trancada no
meu quarto. Ai, o Pai Nivaldo jogou, mas ele ndo jogou na minha frente. Nem é bom, na
verdade: como é que vocé vai jogar na frente da pessoa? Ela vai ficar tensa, porque precisa ser
feito uma série de jogadas; meu Pai precisa estar bem tranquilo, bem focado, para poder
interpretar bem o que o jogo quer dizer.

[De que jogo vocé esta falando? O jogo de buzios]

Do jogo de bazios, o Oréaculo.

[Ah: para fazer, alguém precisa saber?]

E; 0 pai de santo; Agora veja: quando vocé vai jogar, se tem um problema pessoal, ai, sim: vocé
vai e fala; mas, no meu caso néo precisou, porque eu sou da familia, n"é? Entdo, n o precisou:
Ele s6 me perguntou algumas coisas, depois perguntou outras para o Luciano, e eu ndo estava
querendo falar com ninguém: eu estava ja no cansaco, no processo de transicdo emocional e,

como € a tradicdo, as pessoas mais velhas ja percebendo isso, ndo mexeram muito comigo, n"e?
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E 0 meu orixa, conforme deu no jogo, é um orixa muito sensivel... entdo, eles acharam melhor
ndo mexer comigo, por conta do Orixa.

E que eu carrego Orixa Oti, que é muito muito carente; ele é um Oxdssi, quer dizer, ele é um
Odé, desculpe: Oxo0ssi € outra pessoa; ele € um Odé, ele é um cacador, ele aprendeu a cacar
com Ox0ssi; ele é meio restrito, ele € meio sistematico. Acho que a palavra correta é essa:
sistematico. Entdo, percebendo isso em mim, as pessoas sabendo do meu orixa, deixaram eu
bem tranquila.

Al, no barco, eu sou a dofona, porque sou a primeira do barco, a Dani de Oya, é dofonitinha,
ago: eu sou dofona, de Oti; a Ingrid, de Oxumaré, é dofonitinha; A Dani é (?), de lansa.

[E quem define isso?]

A qualidade do santo; por exemplo: eu sou de Oti, que se enquadra na familia de Oxossi; é
primeiro, porque é na ordem do santo; assim, Exu é primeiro, no Padé, mas nao
roda: Ogun vem primeiro, depois Ox0ssi, depois lansa, e assim vai; entdo: a ordem dos orixa
e a ordem do barco, é¢ a mesma ordem e, na roda na danca dos orix4, vai todo mundo; mas tem
uma ordem, ali, para as pessoas ficarem; e comeca pela pessoa velha, e vai até a pessoa mais
nova.

[Da pessoa mais velha até mais nova, mas é a idade da pessoa ou idade do santo?]

Idade do santo; por exemplo: antes de mim vem o Adilson, de Oxalg; antes do Adilson, quem
eu sempre vejo, € a Débora; antes vem Alessandra, também, porque Alessandra é mais velha
que o Adilson.

[Tudo em funcéo da idade?]

Ah, sim: porque, no Candomblé idade posto: um ano, um dia, a mais, € meu mais velho, é
meu ebomi, E o0 mais velho é responsével pelo mais novo.

Bom eu fiz meu santo e, antes, fui a abiyan que, ser abiyan, serve exatamente para isso: para
acostumar com a Casa, para conhecer 0s costumes, para se acostumar com as pessoas, s0 que
em um nivel superficial.

Quando voce foi iniciado, vocé se torna uma iyawo, ou seja: passa a noiva do orixa, porque, do
ponto de vista cultural, iyawo é noiva. E exatamente essa a intencdo: casar com o Orixa.
[...tanto homem quanto mulher?]

E; tanto homem quanto mulher: (fazer Santo) significa vocé estar casando com o seu orixa. A
gente fala casar, mas é no sentido que vocé esta se juntando, n"é, mas como a gente fala casar,
significa que vocé esta fechando a ligagdo com orixa, porque € ligagdo até o fim da vida.

[Até porque casar casar é ligagdo mesmo: é juntar, unir, fechar, como casa do boté&o]

E: é isso, também.
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L& no quarto de santo, vocé fica muito tempo: do meu ritual, eu ndo lembro quase nada; eu s6
lembro de querer abrir o olho e ndo conseguir, de querer me mexer e ndo me mexer, de ter
vontade de falar e ndo falar... eu achava que eu ndo era capaz de entrar em transe, ou seja: que
eu nao era capaz de manifestar um orixa; (?); Mas dei, eu dei santo, direitinho, ... foi uma
semana conturbada, n"é? Por que vocé esta comegando, € como em um relacionamento: um fica
na sua, o outro fica na dele, e vao se aproximando aos poucos; vocé vai conhecendo a energia,
n"é?

Eu lembro que quando eu sai, - quando a gente sai do quarto de santo, o santo recebe um nome,
que é chamado orunko6 - quando eu sai do quarto de santo, senti uma coisa muito diferente:
tudo ficava rodando na minha cabega.

N&o sou capaz de lembrar nada disso, ndo vou ser capaz de lembrar, eu ndo lembro,
sinceramente, de quase nada; o que eu me lembro, é que todas aquelas pessoas que, quando eu
era abiyan, conversavam comigo mais distantes, todas estavam ali, e diziam: “nossa que linda!
Vocé conseguiu! Vocé fez!”

Mas, tem um colar que a chama kelé, e que gente usa ali no pesco¢o, que é uma espécie de
alianca; esse colar, ele é feito com as cores do orixa que vocé carrega. Entdo, se vocé é
de Oxum, voceé vai ter seu colar, amarelo; uma pessoa de Oxossi, azul; uma pessoa de lansa,
marrom; uma pessoa de Ogun, azul mais escuro. No meu caso, o kelé era amarelo, branco,
verde, azul escuro; Bom eu ndo conseguia visualizar, mas eu ja conhego. ..

Porém, quando meu Pai foi me fazer, ele me falou: “Rubia, vocé é de Oxossi”’; (?) sem querer,
porque a gente cobre o colar, para que ndo seja alvo de olhar, porque é um simbolo sagrado,
n"é, especial, digamos; € sagrado e especial; entdo, a gente cobre, n"é, com um paninho branco;
mas, 0 meu paninho era muito fininho, e dava para ver todas as cores. A minha ebdmi falou:
“Mas ela ndo ¢ de Oxossi: ela é de Oti! Olha o kelé dela”.

[Irma eb6mi?]

Minha irma eb6mi, minha irmd mais velha, minha irma com mais de sete anos.

Entdo, eu disse assim: “alguém me enganou!” E ela disse: “ndo, ninguém se enganou nao,
Rubia: é que Oti € uma qualidade...” e foi contando, e eu disse: “isso ndo me interessa”; eu
figuei meio brava.

Ah, até entdo o Pai de santo... deixa contar essa histdria: Até entdo, quando falava de Oxossi,
me interessava; quando falava de Oti, ndo; quando contavam itan de Oxossi, eu ouvia.

[Mas, no quarto de santo, te contaram itans de Oti?]

Contou, contou, contou; minha mée criadeira, Andréia, contou; mas, eu ndo liguei muito

porgue eu ndo sabia que eu era de Oti; eu sabia que eu era de OXossi.
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(?)

Eu fui a primeira iyawo da minha mée criadeira; eu e a Dani, n"é? Eu fui a primeira, entdo, (?),
Ela seguia a mde América, que tinha criado centenas de iyawo, ja.

A Mé&e Ameérica sentava com a gente, e ensinava como se comportar, a ndo ser fofoqueiro, a
saber tratar com respeito...

A gente tem um cumprimento, que a gente chama furican; e todas as pessoas, no Orixa, tém um
furican especifico; e eu tinha que aprender como fazer isso, 0 que que 0 santo gosta, 0 que que
0 santo ndo gosta, como a gente tem que se comportar dentro e fora, 0s preceitos, comida que
pode comer, 0 que ndo pode, para mim, da familia de Oxdssi.

Coisas que eu pude aprender j& dentro do quarto de santo: cada santo tem a sua proibicao, que
a gente chama de 6, que € o que é proibido; no meu caso, era 0 mel que é o 0 principal; entdo,
teve o itan, e o itan contou o porqué do mel, e ai eu fiz a analogia. E aprendi.

Ai, a minha irm& de santo, (?). Eu falei: “ta bom, agora eu vou dormir”; ela disse: “Rubia,
levanta”... Mas, ndo adiantava: eu estava com sono insuportavel la dentro, e eu nem sei; eu ja
durmo bastante mas, la dentro, eu ficava brava porque eu achava que estava manifestada, mas
eu queria dormir. Era uma coisa muito engracada: as vezes, eu parava conversar um pouco com
a minha irma, e voltava dormir (?).

N&o queria comer nem nada, s6 queria dormir; eu acabava de comer, ja queria dormir; a mae
Andreia, junto com a mde América, falavam: “Rubia acorda; hora de comer”, e a gente rezava
para comer, e tomava banho.

[A reza para comer é comum todo mundo...?]

Para todo mundo que dé santo.

[Para cada Santo tem uma reza especial, ou...?]

Né&o, ndo; essa reza é para todo mundo: todo mundo que faz santo, tem que rezar; aquela rezinha
de crianca, mesmo; vocé nasce de novo, vocé esquece a vida do passado e comecar uma vida
no santo; entdo, o que acontece: o iyawo é feito uma crianca, um bebé, um recém-nascido.
Entdo vocé saiu do quarto de santo, ndo pode beber, ndo pode mexer com fogo, a gente ndo
pode sair com a cabeca descoberta no vento; nem vento, na verdade, a gente ndo pode ficar;
ndo pode comer comida pesada, nem carne, nada, nem mexer com sal, nem nada: s6 pode
comer coisa saudavel, como verdura, legumes, caldinho...

[Até vocé, que morava aqui?]

(?)

A comida, vocé tem as regras, e cada um com seu lugar: aos poucos vocé vai achando o seu.
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Entdo o que acontece todo mundo esta de olho, todo mundo € res-pon-sa-vel, ou seja: (enquanto
iyawo, eu ndo podia virar para o lado que alguém ja estava falando: “Rubia, ndo pode; Rubia,
ndo sei 0 qué”...

Ai que é de (?): vocé aprender a falar olhando para o olho da pessoa, que significa verdade. que
vocé ndo esta mentindo; mas, agora, vocé ndo pode olhar porque vocé esta pura e, através dos
olhos, vocé pode transmitir uma coisa boa, como pode transmitir uma coisa ruim: vocé pode se
contaminar e vocé é um bebé, esta sensivel a pegar mau olhado, pegar quebranto, digamos
assim: entdo, toda hora alguém chamava atencédo: “o olho, olha o olho...”.

Quando se esta de kelé, vocé roda na porta por conta de cumprimentar Exu, que Exu é o dono
da dindmica do movimento, e a porta € um portal, € um caminho, € um caminho que leva a
outro, ha um outro cdmodo e um estado diferente; entdo, a gente respeita isso; entdo, tem que
rodar.

Nesse tempo a minha mée criadeira, Andreia, morava na casa do fundo, que é onde eu moro
hoje; ou seja: minha mée criadeira fez comida para mim durante 21 dias; ela que fez comida
para mim, e nds duas faziamos as refei¢Ges juntas.

Al, depois de 21 dias que tira o kelé, vocé continua de preceito: ja pode sair se tiver garoando, ja
pode mexer com fogo, pode dormir na cama de casal... mas vocé nédo pode fazer sexo; mas eu
era casada; o Luciano dormia na cama e eu no colch@ozinho, para ndo correr risco, n"é, de ele
acordar durante a noite, grudar em mim, ou eu nele, que € 0 mais provavel, porque eu sou muito
friorenta; entdo, eu dormia no chéo, até porque eu naturalmente ja dormia no chao, entéo, para
eu dormir no chao, ndo tinha problema, eu ja tinha dormido no chao 21 dias e - dependendo do
Pai de santo, vocé dorme no chdo trés meses - mas como eu ja ndo tinha cama mesmo... entao
eu... p'ra mim era tranquilo; estou acostumada a dormir no chao; toda minha vida, eu dormi no
chéo. Para mim néo foi dificil neste ponto

Ai comecou minha vida como iyawd. Como comecou essa vida: Pai Nivaldo, ele é muito
assim...

[Vocé se lembra da data...]

Foi no dia 5 ou 6 de julho de 2005; foi na festa de Logun Edé; foi na festa do santo do Pai
Nivaldo.

[Entdo, vocé vai fazer 11 anos de santo?]

Daqui a pouquinho. J& “tou: é por agora, agora. Uma honra n"é: foi na festa de santo do Pai de
santo, que eu nasci; e eu lembro que o Pai Logun Edé, (?) quem trouxe a roupa foi a mae
Tobogidan...

[Quem é Tobogidan ?]
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Tobogidan é Mé&e de santo e minha mée e minha irma mais velha; hoje; € mée pequena da Casa;
olha, ela ndo é a mae primeira é a mae segunda, porque sdo trés posi¢oes: cada cargo tem um
centro e dois bragos.

Alias, Tobogidan, deve ser a digina dela; ela comecou em outra nagdo, deve ser a digina da
nacdo dela; a digina, em algumas nagdes, vocé fala o nome; no Ketu vocé nédo fala, porque é
segredo: com esse nome, vocé chama o santo; é o nome sagrado.

Se vocé vai em outra nagdo, Vocé vai ver que vocé é chamado por aquele nome. Isso é costume
de familia, mesmo; é a familia que decide se vocé ¢ chamado pelo nome ou é chamado pela
digina; é o costume da familia.

Em Angola, por exemplo, € muito comum a pessoa ser chamada pela digina; é uma honrap’r'o
santo vocé chamar a pessoa pelo nome que o santo deu, por que € um nome que € o santo; mas
em Ketu, a honra é vocé preservar o nome do santo, que o home € sagrado, que foi o santo que
deu.

(?)

Al eu fiz o santo e tal, e comecei minha vida; mas vamos voltar para festa, n"é, de onde eu
estava: eu lembro que tem uma parte que é quando vocé sai, da frente porta da rua do lado
esquerdo, tinha um pano azul, todo mundo na assisténcia, sentado, eu morrendo de vergonha
porque eu ndo queria dancar, n"é, porque quando vocé ta recolhido, vocé é cobrado para dancar
direitinho, n"é, dentro das suas possibilidades, é claro.

Mas, é cobrado, saber dancar para o seu santo, n"é? Ai tem uma determinada hora que fomos
apresentados ao pai Logun Edé; eu fui a primeira, n"é, a fazer o teste: eu gostei de ver o Pai
Nivaldo ali, virado, sentado numa cadeira; ele estava virado no Logun-edé, porque ele estava
sorrindo!

Normalmente assim, no dia a dia, ele é sério: essa, também, € uma caracteristica da familia de
Oxossi, mas ndo é uma questdo de qualidade, ndo: o povo de Ox6ssi, € mais sisudo; essa € a
primeira impressao.

Entdo, eu fui comprimentar Logun Edé: primeiro, dar o furican, que € o cumprimento oficial;
Al ele fez assim... eu ndo entendia; ai, ele colocava a médo, com a palma para cima, e eu ndo
entendia! Ai a ekédji: “é para beijar a mdo”; entdo, eu beijei assim, beijei as costas, depois a
palma, o que significa confianca; depois, ele beijou a palma da minha méo, estabelecendo a
primeira relagédo entre eu e o dono da casa, porque o santo do Pai do santo é o santo dono da
Casa! Eu fui apresentada ao dono da Casa! Eu tive a grande oportunidade do préoprio orixa me

ver de kelé, do prdprio Orixa me ver como eu estava.
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Depois, veio a festa, que serviu churrasco, que ndo era comida de santo; mas, a gente ndo podia
comer churrasco, ndo podia comer carne! Pensa huma pessoa que gosta de comer churrasco;
mas, a gente ndo podia comer churrasco! Tivemos que comer frango assado; queria muito
comer churrasco, mas nao teve jeito.

Depois disso que eu passei a comecar a fazer as coisas, mas eu ndo fazia as coisas s6 nos dias
das festas: eu comecei a fazer as coisas diarias; como eu morava aqui, sempre que o Pai Nivaldo
ia atender, sempre queria jogar...

Entdo, quer dizer: sempre que ia jogar para alguém, eu ia deixar a casa arrumadinha, até porque
eu ficava sozinha, lembrando que, antes de eu fazer santo, eu morava dentro da Casa, dentro do
ilé, e tinha que deixar a Casa arrumadinha, p“ra pessoa, né?

E, aos poucos, ele foi me ensinando a fazer as coisas; ai, tinha a ekédji América, ela foi me
ensinando a fazer os preparativos do ebd, a Mde Andreia me ensinando o que podia fazer, o que
ndo podia, e a mae Cidinha iyalasé - iyalasé ¢ “dona do asé”: tudo o que acontece
ritualisticamente, no espago do candomblé, ela é responsavel; mas, ainda tem o problema da
administracdo, administracdo da logistica, que € outro cargo: (?).

Como eu ja tinha toda aquela curiosidade de religido, aqui ndo seria diferente: muito curiosa, 0
que é muito comum em quem tem um cagador como regente, n"é? Eu, tendo um orixa da caca
como pai... entdo, eu era curiosa, queria saber tudo antes na hora; e eles me diziam “isso € como
feijoada, vocé ndo pode querer comer antes da hora”, “vocé é muito apressada querendo
aprender...”

Mas eu quero saber o0 maximo possivel, acumular o0 maximo possivel sabe? Eu ficava ali
querendo saber, para fazer bem.

[Mas vocé nio estava pronta...]

Mas eu ndo tava preocupada de estar pronta: se a gente for escutar um “ndo”, vocé nunca faz
nada; e eu “Ah ta bom”; dentro do possivel, eu sempre fazia... Porque é assim: os mais velhos
até ensinam o que é necessario, mas 0 resto € com vocé: é como na universidade: te ddo a
matéria mas o resto, € com vocé; Se vocé vai aprofundar ou ndo o problema é seu: vai do
interesse da pessoa - as vezes, a pessoa nNdo tem muito interesse, mas o jogo cobra que ela
assuma responsabilidades na Casa, conforme o santo... - mas, N0 meu caso, foi por interesse,
mesmo.

Al, eu lembro que tudo o que eu perguntava, tinha quem dizia: “mas vocé ndo precisa saber
isso”. Ai, eu fui aprender a fazer (seguem receitas diversas). Eu perguntava: “Ah, mas p'ra que
fazer isso?” “P'ra que vocé quer saber?” Nao te davam assim o ensinamento de cara. “Para que

vocé quer saber”? “Porque eu quero saber!”; “Vocé € curiosa hein menina!”
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Ai eu ia l& e escrevia; es-con-dido; escondido porque vocé ndo pode escrever, por que a
doutrina da nossa religido, o candomblé, é passada pela oralidade, exatamente por nédo ter
material para escrever, mesmo. E em yoruba ndo existe escrita. E quem foi la e escreveu,
inventou uma escrita. Era um jesuita e, como todos jesuita, entdo foi 1a e inventou essa escrita;
mas, com fim de catequese.

Eu comecei a fazer as coisas; mas, 0 iyawo é muito cobrado no sentido de comportamento: falar
direito, sentar direito, comer direito, por todas essas coisas eu passei, porque o iyawd é olhado
como uma criancga; entdo, se 0os mais velhos estavam conversando sobre o odu, ndo tinha porque
eu saber aquilo até aquele momento.

[Ruabia, o que é odu?]

Odu, hoje eu sei, € um signo que aparece no oraculo. Um signo, uma marca. E essa marca traz
uma “dica”, uma, uma, uma, direcdo, para onde tem que seguir o seu caminho. Outra coisa
também, quem me ensinou foi a ekédji Ameérica, e eu gostava de perguntar as coisas para ekédji
América, porque ela respondia tudo o que eu perguntava p“ra ela, entdo ela era uma das pessoas
gue eu mais perguntava: era ela e a mae Cidinha.

A Andreia, ela ja ndo respondia tanto, ndo: era mais sovina (risos) no ensinamento; mas, eu
queria aprender...

Hoje, eu faco como a minha mée Andreia fazia, porque é l6gico: vocé tem que estar preparada
para saber; mas, isso é proprio da religido; e é sau-da-vel.

[Porgue € saudavel? Vocé acha que tendo curiosidade pela religido, vocé aprende mais?]
Porque é assim: o que acontece com o Candomblé? Como vocé aprende pela oralidade sem
escrever, VOCé precisa praticar muito, porque se ndo vocé sofre: vocé tem que estar toda hora
praticando; entdo, vocé lembra! Se vocé esta cantando toda hora, vocé aprende o canto! Ja hoje
vocé vé neguinho por ai com MP3 a toda hora, mas eu aprendi a cantar Candomblé, no ouvido,
mesmo!

Eu me lembro da primeira vez que o Pai Nivaldo me viu com um CD na mdo; mas ele ficou
bravo: “o qué! 'ta errado!”. Ficou bravo, vixe! Eu falei nossa! Nunca mais peguei um CD!
Esse negdcio fica tdo assim dentro da gente que, hoje em dia, eu posso até escutar, mas,
comprar? Escutar um MP3? As vezes, é mais facil eu chegar numa pessoa e cantar varias vezes
uma cantiga, do que ir 14 escutar um MP3 Hoje hd uma abertura né? No meu caso néo, fui criada
mais a rigor, mesmo, talvez por estar ali mais proxima... Mas, coube a mim aceitar porque

também tem essa: tem gente que aceita, tem gente que néo.
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Comecando a aprender e tal... e ai eu percebi que todo mundo enrolava para fazer eb6; enrolar,
de enrolar mesmo: de demorar; ai; eu ja achava que eu queria aprender a fazer ebd: eu queria
um lugar para mim, porque eu, uma pessoa de Abril, taurina, da familia de Oxossi...

Al eu percebi que ninguém queria fazer ebd ou, quando ia fazer, demorava muito; ai, eu ja fui
encarando isso aqui como se fosse uma empresa, n"é? Eu pensei: se isso aqui fosse uma
empresa, Como que eu agiria? Ai, entdo vamos comecar: ai, eu ajudava a fazer o asé, e tudo o
que dava para fazer, eu corria la para fazer.

Entdo, a ekédji América, as primeiras vezes, me dava uma medida (?), Mas, cada ebd tem uma
receita, e eu fui aprendendo; como ndo podia escrever, o que é que eu fazia? Eu aprendia uma
coisa, eu ia l& no quarto: eu tinha um caderninho, e escrevia correndo! Eu ia no banheiro,
escrevia correndo, voltava.

Entdo, no final do dia, quatro cinco coisas que eu tinha aprendido, estava registrado.

C.4.3 Ebomi 3 — Alessandra Santos
(branca morena, gerente comercial, 36 anos de idade natural, 17 de idade ritual.)

(depoimento em 26 mar.2017)

[Bom dia, dia 26 de marco de 2017, eu estou entrevistando duas das mais constantes, mais
antigas e principais pessoas do Candombleé 11&é Ase Alaketu Omd Logunédé; Quintais do
Imperador, festa de Ogun e de Ox0ssi.]

[Por favor, vocé poderia dizer seu nome, sua identificacdo civil, data de nascimento,
profissdo, ocupacéo, cargo religioso?]

Meu nome é Alessandra Santos, tenho, de idade, 36 anos, faco parte da Casa, ha 17 anos que
eu sou feita de santo, frequento a casa ha 27 anos, vim com a minha mae que ja é feita de santo
ha algum tempo, que é a Cidinha de Oxum, lyalasé da Casa, e além de ser ebomi eu sou Agba
lygina da Casa, tenho cargo na Casa fazem dez anos, ja.

[Esse seu cargo e o cargo que vocé disse da sua mae, lyalase, significam o que,
exatamente?]

lyalaseé significa a méde do asé: ela comanda, quando o Pai de Santo ndo esta; também, ela
comanda e organiza o ase junto com o pai de santo; 0 meu, Agba lygina, eu sou uma das
mulheres do padé, que roda abaixo do padé, e que cuida das entidades la da frente.

[E padé, significa?]

Padé € a cerim0nia que a gente da de comer primeiro p'r’os ancestrais, [porque] 0s mais novos

aprendem com os mais velhos; entdo, a gente aprende com 0s ancestrais, entdo a gente, antes
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de louvar os orixas, a gente louva os ancestrais, porque vieram antes da gente.

[Ent&o, é uma religido que ela parte dos ancestrais para chegar nos orixas e espalha esse
aprendizado entre o povo, é isto?]

Exatamente: a gente ndo pode esquecer 0s ancestrais, porque sdo nossa raiz, n"é? Entao, sdo os
ancestrais que a gente carrega, que a gente louva todas as vezes; os primeiros a ser louvados
s80 0s ancestrais, p’r'a depois a gente louvar 0s orixas.

[Isso quer dizer que a sua religido, a nossa religido, alias, porque eu sou 0gd, sou balogum,
filho de Ogun, é uma religido que, antes de mais nada, preza a tradicdo como coisa
sagrada?]

Exatamente. A tradi¢cdo como coisa sagrada e a hierarquia em si, n"é? Os mais velhos ensinam
0s que vem depois: € tudo baseado na hierarquia, mesmo.

[Uma pergunta que escapou da gente 14 no comeco, é qual a sua ocupacao civil: vocé é
dona de casa, é dona de empresa, ndo é nada, ou, quer dizer, nada nao pode ser...]

N&o; sou gerente comercial de uma empresa: eu cuido da parte de vendas de um restaurante.
[Ha muito tempo ja?]

Ja: neste ano aqui vao fazer 17 anos; quase a mesma idade de santo.

[Ah, "t OK. Entdo, agora, vamos saber como vocé chegou, e porque chegou e o0 que vocé
acha da sua religiéo]

Na verdade eu, particularmente, acho que uma das religiGes mais lindas que existe € a minha,
n"é? Porque a gente louva a terra, tudo que a gente tem na terra, a gente louva a terra como um
todo.

Mas, eu vim através da minha mae, que é a lyalasé da Casa, que tem 27 anos de santo; entao,
eu conheci através dela; eu frequento a Casa ha 27 anos, mas eu fiz santo ha 17.

Entdo, eu vim através dela.

[S6 que muita gente, as vezes, tem a mesma filiacdo sua, a mae ou o pai que sdo de santo,
mas depois acabam negando essa religido porque ouvem uma série de coisas... 0 que vocé
acha disso? E, pelo que vocé estd me dizendo, vocé aprendeu a religido com a sua mée e,
vocé tinha acabado de dizer que a gente louva 0s nossos ancestrais, e que € uma religiao
de tradicdo. Entdo, o seu aprendizado é todo com a sua mde, ou vocé tem mais
aprendizado, exceto sua méae]

Né&o, aqui na Casa a gente sempre aprende com alguma pessoa que vem de outra Casa, ou com
algum mais velho que vem... porque a gente sempre esta aprendendo, n"é, porque a gente
aprende com o mundo todo, tanto com os mais velhos quanto com os mais novos; mas eu sou

apaixonada, ndo troco, e assim, ela me deixou bem livre antes de eu fazer santo, entdo eu
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conheci algumas religides, mas a que eu me identifiquei mesmo, foi o candomblé.

[E essa sua responsabilidade de aprender é a mesma que a sua responsabilidade de
ensinar? Vocé acha, ou ndo, acha que séo coisas diferentes]

N&o! Do mesmo jeito que a gente € apto a aprender, a gente tem que ser p’ra ensinar, porque,
como eu disse mais de uma vez: os mais velhos ensinam os que vem depois, p“ra continuar a
tradicdo e perpetuar ai por mais alguns anos, n"é? (risos).

[E essa de vocé ensinar, existe alguma forma de vocé ensinar, alguma parte especifica?
como € que voceé faz p“ra ensinar as pessoas e saber que elas estdo aprendendo, ou pega o
erro e corrige... como € isso]

Na verdade a gente s6 aprende na préatica: candomblé a gente s6 aprende na prética; é diferente
de vocé sentar na sala de aula, estudar... até d& p'ra vocé fazer algum estudo, mas a gente
aprende na pratica, no dia a dia, vindo aqui, louvando orixa, limpando a Casa... tudo o que a
gente faz dentro da Casa de Candomblé, é um aprendizado.

Entdo, a gente aprende aos pouquinhos, porque o irmdo "t4 ali ajudando a gente, identifica...
tem que querer aprender também, n"é...

[E l6gico que vocé foi na escola, até pelo jeito de vocé falar... Vocé sente muita diferenca
entre a forma de aprender do Candomblé e a forma de aprender da escola?]

Aaahhhh, bastante, né! Porque, na verdade, o Candomblé a gente aprende tudo em etapas: um
ano, vocé aprende uma coisa, depois dois anos, e assim vocé vai até... a gente chama de
maioridade quando vocé da sua obrigacdo de sete anos, que ai vocé tem mais responsabilidade,
ao contrario do que as pessoas pensam, vocé tem mais responsabilidade p“ra colocar em pratica
tudo aquilo que vocé aprendeu em sete anos.

[Como é que faz quando as pessoas erram?]

Ai a gente repreende, n"é? (risos) ai a gente aprende, mas chama e fala: é assim que se faz, é
desse jeito, desse jeito, desse jeito, para que ndo ocorra mais esse erro, n"é?

[Ah, “ta: entdo, o erro serve como instrumento de ensino, ndo serve como reprovacao,
como acontece na escola, é isso?]

Exatamente: é como (?), é instrumento de ensino, exatamente. VVocé tem 0s sete anos p“ra poder
errar para, a partir dos sete, vocé por em pratica tudo o que vocé aprendeu justamente com seus
erros.

[Isso ndo exige muito tempo gasto com vigilancia, olhando os outros, acompanhando, ou
tem mais gente que também faz assim, o que dilui bastante o trabalho de vigiar 0s outros?]
Na verdade, tem bastante egbons da Casa, tem o Pai de Santo, tem o babalasé, a iyalase, e 0s

cargos da Casa servem p’ra isso, n"é? P’r as pessoas que ja tem sete anos ensinar aos que estdo
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vindo, que € uma ajuda mutua, e ¢ um ensinamento mutuo, n"é? Cada um ensina um pouquinho,
ai a gente pega tudo aquilo e absorve num contetdo so.

[Quando vocé me falou, antes, em hierarquia e agora vocé esta falando em cargos, isso
quer dizer que esses cargos eles se complementam, ou eles se organizam em superior e
inferior, ou é a mesma coisa, ou algum cargo tem uma func¢éo, outro tem outra fungéo, ou
todos tém a mesma fungdo? Como funciona isto?]

Cada cargo ele serve, também, para facilitar, também, dentro da Casa: a ocupacdo que cada um
tem dentro da Casa de Candomble.

Muito mais do que (?) que é 0 que a gente costuma ter aqui em cada Festa. Entdo, se o Pai de
santo fosse dar conta de todas as pessoas, ele ndo conseguiria também: é muita gente; entéo,
cada cargo serve p’ra determina coisa, em cada situacdo; mas, ndo € um melhor do que o outro
em situacdo nenhuma: na verdade, é tudo um ajudando o outro; é por isso gque a gente chama
de irmé&o: um ajuda o outro.

[Entdo irm&o, aqui, ndo é sé uma forma de tratamento: € uma forma de convivéncia,
mesmo?]

Exatamente: é uma forma de convivéncia, em que, na verdade, a gente leva p“ra fora daqui,
porque tudo o que vocé aprende aqui sobre hierarquia, sobre respeito mutuo, sobre respeitar
desde a folha que cai a folha que nasce, na verdade, vocé pega e leva pra fora daqui.

[Oh, minha irmd: eu acho que a gente pode terminar; s6 mais um perguntinha sé, que
vocé vai falar e vai esticar essa pergunta o tanto que vocé quiser, mas eu gostaria de saber
se depois, eu precisando esclarecer alguma coisa a mais, eu posso lhe procurar gravando,
ou se vocé tiver um e-mail e puder me deixar, ou coisa que o valha, p'ra gente poder
complementar, porque, agora, eu estou escutando vocé falar, e ndo tenho duvida
nenhuma; depois vou ouvir e vou ter algumas duvidas e comparando com outros
depoimentos, é possivel que eu tenha mais duvidas ainda.]

Com certeza...

[A pergunta é assim: vocé acha que esta sociedade, que é claro que ela nos recusa, isso
atrapalha muito o nosso ensino, ou ela ndo nos atrapalha porque, aqui dentro, a gente
consegue aprender mais. Em outras palavras: vocé esta em uma religido que é recusada
pela sociedade: isto atrapalha, ou ajuda, no nosso ensino?]

Na verdade, se vocé tem o amor pela religido mesmo, ndo porque achou bonita a festa, mas
com amor mesmo, vocé vai bater de frente com qualquer um.

E, no meu olhar, p'ra que (?) ndo “vocé tem que me engolir”, como as pessoas fazem com a

gente, mas, pelo contario, vocé tem que mostra p’ra ela que vocé louva a Deus em primeiro
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lugar, com outro nome e de uma outra forma, mas louva a Deus em primeiro lugar.

E toda religido que louva a Deus, prega 0 amor, o respeito mutuo, acho que tem que ter respeito,
n"é?

Independente do que as pessoas pensam, eu amo minha religido, e vou levar de qualquer forma.
O que as pessoas tém que ter, € um pouquinho mais de respeito; as proprias Casas, umas com
as outras, tem que comecar a ter um pouquinho mais de respeito, porque, as vezes, é uma Casa
de fora, € uma pessoa diferente, ou vem aqui em Casa e fala... Ja ouve a gente diferente...
Entdo, a gente tem que comecar com as pessoas de dentro da nossa religido (?) preconceito com
danca, candomblé angola... tem que ter uma coisa s, uma coisa linda, p'ra que dé certo, p'ra
outras religides também poderem respeitar a gente, n"é?

[Entdo, "td bom, irma: eu acho que é por ai, eu acho que por enquanto eu estou bastante
satisfeito e depois a gente, se precisar, prossegue um pouco mais, ‘ta bom? Muito
obrigado]

(sequem e-mail e WhatsApp.

C.4.4 Ebomi 4 - Débora Cruz Nascimento Ambold
(branca morena, auxiliar de vendas, 27 anos de idade, 14 de idade ritual.)
(depoimento gravado em 27 mai.2017)

[Hoje é sabado, ultimo sabado do més de maio, festa de Ogun e Oxossi, e eu estou aqui
com Débora, filha de lyemonja, e vou tentar colher o depoimento dela.]

[Débora, os depoimentos que eu tenho colhido até agora, vao passar pela identificacao
civil, depois identificacdo religiosa, depois eu quero saber a histdria dessa pessoa no
candomblé e sua responsabilidade quanto a aprender e ensinar, e o0 que ela acha disso.
Nesse meio tempo, eu vou colocando perguntas, "'t bom?]

[Ent&o, Débora, eu gostaria que vocé dissesse seu nome inteiro, se possivel sua idade - que
mulher ndo gosta muito disso - mas sua idade, sua profissdo, sua escolaridade qual ¢, onde
parou, se tem, se ndo tem, e sua familia..., como é que vocé vé essa coisa toda.]

[Depois, nds vamos fazer essas mesmas perguntas ao falar da religido: quanto tempo de
religido vocé tem, se vocé tem um nome e um cargo na religido, e por ai a fora, "ta bom?
Entdo, fica a vontade.]

Bom: meu nome é Débora Cruz Nascimento Ambold, tenho 27 anos de idade, sou auxiliar de
vendas, trabalho em uma dtica, estudei até o 3° ano, conclui o ensino médio, mas nao fiz nada

mais assim profissionalmente, ndo; mais nada.
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[Vocé pode dizer se pretende prosseguir?]

No momento assim, p“ra mim, por eu ter minha filha e meu emprego, néo da, n"é?

[E: tem uma segunda vida que, de repente, (?) atrapalha tudo]

E: é: mas eu pretendo estudar pedagogia, futuramente; entdo, sio outros planos. Bom: eu sou
casada ha seis anos, moro com meu esposo, minha filha, e tenho uma vida muito agradavel
(risos); sou feliz assim.

[E! na vida religiosa, a mesma coisa, se vocé puder: tempo de filiacdo, como vocé chegou
nesta religi@o, se vocé tem cargo e algum nome religioso, e o que isso significa...]

Eu vim p’r'o candomblé através da minha avo, que tem quarenta anos de santo, né, e, na
verdade, eu cresci dentro do candomblé, mas na outra Casa que ela frequentava. Entdo, como
eu cresci nesse meio, n"é, aos meus doze anos eu vim e fiz 0 meu santo, n"é? Mas dai fiz aqui,
no asé Logunéde, sou filha de Pai Nivaldo, e hoje estou com meus quatorze anos de santo,
muito feliz; sou ebomi, ndo tenho cargo, e... é isso. Sou filha de lyemonja.

[Quando vocé fala “fiz santo”, isso significa o qué? Que passou pelo ritual de iniciacéo e
passou, oficialmente, a ser filha de santo, € isso? E ebomi, o que é ebomi?]

Ebomi é: quando passa pela obrigacdo de sete anos, passa a ser ebomi. No caso, eu ja arriei 0s
sete e, este ano, pretendo tomar os quatorze.

[Quatorze, quer dizer: quatorze anos de filiagio religiosa?]

Isso.

[O que vocé acha da sua religido em comparacdo com as outras religides, ou vocé acha
melhor, ou vocé acha pior... ou melhor, assim: por que vocé é de candomblé e ndo de outra
religido, certo? E o que vocé acha disso, estd contente com isso, ndo esta contente com isso,
pretende permanecer ou ndo, porque pretende permanecer ou ndo e, em seguida, se Vocé
quiser emendar ao invés de eu ter que fazer outra pergunta, vocé ja me dé o que vocé
aprendeu, como aprendeu e a partir de quando aprendeu, € 0 que ensina, p'ra quem
ensina, se é que ensina, e como ensina, ‘ta bom?]

Bom: eu ndo costumo julgar religido; p“ra mim, religido é assunto pessoal; € claro que eu tenho
a minha visdo com relagdo a outras religides, porém, eu...

O candomblé, p“ra mim, € méagico, n"é? Eu vejo como uma coisa acolhedora, ndo s6 na questao
de religido, quanto familia, entendeu? Porque aqui nés somos irmaos, somos, todos, iguais:
nenhum €, n&o existe, ninguém é melhor do que ninguem.

Ent&o, independente de quem aparece aqui, seja preto, branco, rico ou pobre, a gente acolhe.
Entdo isso, p'ra mim, ¢ religido, sabe, porque ndo adianta vocé bater no peito “eu sou cristdo”,

e vocé ter preconceito; vocé olhar o seu proximo como, assim, inferior a vocé. Entéo, religido,
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p“ramim, é isso. Por isso que eu amo o candomblé. N&o s6 minha Casa, como outras Casas que
eu visito, e vejo esse acolhimento, esse amor pelo préximo, como eu ja falei, pelos ancestrais,
n"é, que eu acho que é primordial; cultuar ancestral, cultuar orixa... assim... p'ra mim, nao tem
palavras. Se eu for escrever o que eu sinto, € muito grande, vai levar muito tempo. Entdo... O
principal € amor, respeito, gratiddo e...

[Quero fazer uma pergunta: quando vocé fala em ancestral, vocé esta falando exatamente
de quem?]

Dos meus antepassados, aqueles que nos deixaram histéria, nos deixaram legados, ndo s6 na
Africa como aqui no Brasil, que tem muita gente que foi e deixou continuag&o, deixou uma
historia p'ra gente seguir.

Entdo isso, p'ra mim € ancestral: ndo sé divindades que, é claro, a gente cultua mas, como quem
ja passou por aqui e fez historia, entendeu? Entdo, p“ra mim...

[Nesta categoria eu posso colocar o que vocé falou no inicio: “eu comecei com minha
avo...”. eu posso colocar sua avo nessa categoria, embora ela esteja viva?]

Pode, uma ancestral viva! Porque, p'ra mim, ela é um exemplo. De tudo que, tanto ela quanto
as que nao fazem mais parte de nosso meio, € sobrevivéncia, n"é!

[...]

Ao longo desse tempo, eu aprendi muito como ser humano: um pouco da minha descendéncia
de lyemonj, que a gente carrega, n"é, o orixa... entdo, hoje, eu consigo... ndo que antes nao
fosse, mas, ao longo do tempo, fui aprendendo que a gente deve enxergar o ser humano como
se a gente quisesse 0 mesmo p’ra nos, entendeu?

Eu quero o bem p“ra mim, eu vou desejar o mesmo p’ra ele. Entdo, eu aprendi uma coisa, n"é?
Respeito acima de tudo, e amar o proximo; antes de julgar, sempre procurar ver o ponto
positivo, o melhor lado da situacdo da pessoa, independente de qualquer coisa, n"é?

Entdo, foi isso que eu aprendi, e é issoO que eu passo p'r'0s meu mais novos: respeito acima de
tudo, confianca, passar confianca p"ro meu irmao, nao sé aqui como l& fora, também.

Entdo, o que eu aprendi l& dentro, eu procuro trazer: a hierarquia; na verdade, de quarto de
santo, o que eu aprendi |4 atras € o que eu prezo até hoje.

[Em questdo de rituais, mesmo, como Vocé se comportar, o que vocé tem que fazer, como
danca, como proceder o cumprimento, de ndo sei 0 que, como que vocé aprendeu, como é
que foi isso? Como é que vocé... o dia do seu santo, esse tipo de coisa, como que VOcé
aprendeu? A partir do momento da sua feitura, antes, quem lhe ensinou... Como que vocé
aprendeu e como é que vocé faz p’ra passar isso? E que a gente vé que o candomblé é

bastante complexo: 0 que vocé tem que fazer, algumas pessoas tém obrigagdo de fazer,
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algumas outras pessoas sao proibidas de fazer... Esse aprendizado é um aprendizado que
quando a gente “ta aqui, a gente vé alguns procedimentos (?)... como aconteceu agora:
“quem tem tanto tempo de santo, fica em pé, quem nao tem, nao é p’ra ficar em pé....”
Entdo, vocé tem que saber bem isso; com é que fica esse aprendizado desse ritual, essa
coisa toda...]

E como eu ja falei, hierarquia, né? Muita coisa a gente aprende ao longo do tempo; se eu disser
p’ra vocé€ “ah, eu aprendi tudo com um ano de santo”, eu vou estar mentindo; algumas coisas
sdo passadas no quarto de santo, que é o rondeine, n"é, o ritual de iniciacdo: quando a gente é
iniciado, a gente aprende determinadas coisas, pra sair de 14 de dentro ciente do que é p'ra ser
feito ali no barracdo; N&o s6 ali, como na nova vida, n"é, que a gente renasce, n"é, entdo, € isso.
Outras coisas, eu vim aprendendo ao longo do tempo, dos anos, mesmo, do tempo, meus mais
velhos me ensinando...

O Pai Nivaldo mesmo, chegou a falar p'ra nds “quem tem sete anos fica de pé, quem nao tem,
fica sentado”, porque sempre quem ¢ mais velho sempre fica em pé a maioria das situacoes, e
0S mais novos, abaixados: sdo coisas que a gente aprende no dia-a-dia, outras ao longo do
tempo.

Portanto, o que eu aprendi, eu vou passando para 0s meus mais novos, porque o candomblé é
IS0, n"é: ensinamento e vai passando pra frente, n"é.

[Esse aprendizado seu foi aprendizado que vocé senta e alguém ensina, ou alguém passa
p“ra vocé, ou vocé aprende vendo e praticando, como que é? Vocé faz as coisas, mesmo
sem saber o fundamento, mas tem que fazer; depois, alguém explica o fundamento, é assim
que funciona? Estou perguntando porque ndo tem escola, ndo tem horéario de aprender,
ndo tem nada disso, n"é, parece que se aprende com tudo, o tempo todo...]

N&o, o candomblé é prética, n"é? Se vocé ndo estiver no dia-a-dia, vocé ndo vai aprender,
entendeu?

A teoria vocé vai ter uma noc¢do, mas a préatica, ndo. Entdo, determinadas coisas, umas vocé
aprende na sala, n"é, coisas de ase, ritual, coisas mais particulares é sempre o mais velho que
vem e passa p’ra gente; outras, é do dia-a-dia, mesmo: é vocé praticando, é vocé ali, indo Ia,
pergunta, alguém vé que vocé nao sabe, vem te explica... no meu caso, foi assim; como é até
hoje, entendeu? Dessa forma.

Agora mesmo, eu estou aprendendo, n"é? Cada vez que eu estou aqui, aprendo uma coisa
diferente, ou, se eu ja sabia mas eu vejo de uma outra forma, eu consigo entender o nucleo,
sabe, 0 que realmente é p“ra ser, né, o significado, entendeu?

[Quando vocé vé que alguém esta fazendo alguma coisa que pode ser errada, ndo que seja
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errada, mas que a pessoa pensa que esta certo, mas esté errado, como é que vocé faz?]

Se eu aprendi de outra forma, eu chego educadamente, porque eu ndo vou fazer com meu
proximo o que eu ndo quero que faga comigo. Eu falo: “O, meu irmio, ndo é assim que se faz”
ou, se eu no tiver certeza, eu falo: “O, eu ndo aprendi assim; pode ser que do seu jeito esteja
certo, do meu ndo; mas eu, sendo mais velha, eu ndo faco desse jeito”, e ensino minha forma
de fazer, entendeu?

Entdo, muitos deles ficam felizes, n"é, porque, por eu ser mais velha, fala: “Ah”,
compartilhando do que eu sei, eles aproveitam do meu jeito. Por sinal, muita coisa que eu sei,
foi a minha “mae criadeira” que me passou, que ¢ a Tia América de Oya.

[Mé&e criadeira vem a ser o qué?]

E aquela pessoa que cuida de vocé durante aqueles dias de iniciagdo, com carinho, tratando
COMO Uma crianga; essa € uma pessoa gue te da ensinamento de tudo o que voceé vai praticar la
fora, dentro, assim, do grau; porque tem coisa que a gente s6 vai aprender com o tempo mesmo,
e outras € so ali, na hora, ter uma base, n"é. Ento, é ela que passa.

[Quando vocé vé o mais velho fazer alguma coisa que vocé ainda ndo pode fazer porque
vocé ndo tem sete anos e aquilo é s6 quem tem sete anos, mas vocé quer fazer. O que
acontece? Essa pessoa de sete anos te ensina, te permite ou... como é que acontece? Ou ela
diz, simplesmente: “nao pode, depois vocé vai saber”? O que acontece?]

Olha, antes dos meus sete anos, eu tinha muita curiosidade em questao de carrego, que é feito
depois da inicia¢do, um processo mais particular, n"é, entdo eu tinha curiosidade; porém, eram
coisas que eu ndo poderia participar naquele momento; mas eu chegava e perguntava, sempre
gostei de anotar pra que eu tivesse uma nocao futuramente, quando eu fosse praticar...

Entdo, eu sempre fui muito curiosa; porém, sabendo que eu ndo podia estar participando
daquilo. Eu acho importante, entendeu?

[Deixa eu ver se entendi: vocé diria que a sua curiosidade e 0s seus erros te ajudaram a
aprender?]

Muito. Até hoje. E como eu te falei: eu aprendo a cada dia que eu estou aqui. S30 coisas que,
no meu ver, “ta certo. Mas se eu vejo 0 meu mais velho fazer, € muito simples: eu (?) entdo o
que eu estava fazendo, ndo “tava certo; eu vou comecar a fazer da forma correta.

[Isso automaticamente, ou vocé vai perguntar p’r'a pessoa dizendo como vocé fazia e
porqgue que ele faz diferente? Como que funciona isso?]

Questdo de asé, eu pergunto. Pergunto porque é o principal. Asé é uma coisa que € muito
fundamental, eu pergunto: porque é feito, porque eu fazia assim se me ensinaram de tal jeito,

sendo que ndo € ... entdo aquele que é mais velho do que eu, que sou ebomi, vem e me fala



266

porque; porque é....

Uma coisa assim, que eu aprendi hd muitos anos atras: porque asé de Oxala nao da vermelho?
Né&o [hoje], - € l6gico: hoje eu estou com quatorze anos, hoje eu tenho nocao (?) - mas 1aaaa,
com meus cinco seis anos, eu nao sabia, veio um mais velho me explicou.

Uma determinada comida de lyemonja (?) sdo dois tipos de (?): tem uma que vai dendé, tem
uma que vai azeite; entdo, eu também ndo sabia 0 motivo, até que me explicaram. Quando eu
tenho alguma coisa p“ra Oxala, ou p'ra uma determinada qualidade de lyemonja que nédo vai
dendé, entendeu?

[Isso tem apoio em que, apoio nos Mitos, Nos itans, ou é, simplesmente, “nio é assim e
acabou”? Alguém explica alguma coisa assim... como é que vocé vé?]

E dos mais velhos e, claro, ¢ os itans, (?) alguns orixas ndo acompanham certos tipos de comida
(?) os mais velhos, entendeu?

[Débora, eu queria agradecer a voceé e pedir licenca a vocé porque, é claro, eu, agora, ndo
tenho todas as duvidas mas, pode ser que escutando, caso eu tenha alguma duvida, eu
queria saber se eu poderia voltar a te perguntar p“ra me esclarecer algumas duvidas;
assim, se Vocé me permitir, eu queria saber como é que eu te encontro, se vocé pode me
deixar gravado aqui seu e-mail, seu telefone ou coisa assim... é possivel isso?]

Claro, eu estou disposta a compartilhar um pouco do que eu sei, entdo... Acho que nunca é tarde
p'ra gente dividir com as outras pessoas, um pouco que a gente sabe, n"é... P'ra me encontrar

(segue e-mail, com a informacéo que ela pouco o utiliza, e o telefone).

C.4.5 Ebomi 5 — Ana Karla
(mestica, auxiliar de enfermagem, 44 anos de idade natural, 20 de idade ritual.)

(depoimento em 15 nov.2017)

[Hoje é dia 15 de novembro de 2017, e n6s estamos no or6 de Oxum, que é uma das
preparacdes para a festa das senhoras das aguas, iyabas, e eu estou com Mée Karla, aqui,
gue sera minha entrevistada de hoje, p'ra eu poder continuar com meu projeto. Entao,
Karla, eu gostaria que vocé se identificasse aqui p“ra gente; primeiro, sua identificacédo
civil; depois, sua identificacdo dentro da religiosidade, p'ra gente comecar a ver sua
histéria dentro do candomblé, principalmente sob o aspecto de ensino e aprendizagem,
“td bom?]

Meu nome é Ana Karla, tenho 44 anos de idade, e posso dizer que desde seis meses ando dentro

do candomblé.
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Sou auxiliar de enfermagem j& ha vinte anos e, desde 0s seis meses, na verdade, eu estou dentro
do candomblé, que foi quando meu falecido pai foi confirmado: ele era ogan do falecido Pai ...
— estou com ele na minha memdria aqui... — sim, eu estava no colo da minha mée quando meu
pai foi confirmado.

Eu tinha muita ligagdo com meu pai, ele estava dentro do quarto de santo, e eu estava chorando
muito do lado de fora: ela foi e me p6s no quarto de santo, com seis meses. Entdo, como meu
pai estava sendo confirmado pelo Pai Bobo, falecido Pai Bobd, eu estava no colo da mée (?).
Depois disso, eu comecei a acompanhar meu pai; minha mae, nao, ela nao ¢ iniciada, nunca foi,
mas eu acompanhava meu pai, me levava junto, e minha mée ficava comigo no colo e eu tinha
sempre lembranga dos orixas.

Pequena, cresci, n"é, vendo orixa dancando; na época, tinha muita quitanda de eré, eu achava
muito lindo aquilo tudo, tomava muita varada p“ra pegar as frutas, entdo eu lembro de tudo isso.
Sentia muito cheiro de abd, hoje que a gente ndo tem, as pessoas dancando e aquele cheiro de
abd, eu ndo entendia aquilo, porque que candomblé tinha que ter, n"é? Mas, hoje, eu entendo a
tradicdo.

Quando eu “tava com ... isso: meu falecido tio foi iniciado, ele era de Oya, e eu “tava, mais ou
menos, com seis anos p’ra sete, de idade: ai eu comecei a frequentar, mesmo, porque com trés
anos ele teve a permissao de abrir a Casa dele, e ai eu comecei a frequentar de verdade.

Al, meus pais iam, minha méae, ela fazia toda essa parte que os abiyans fazem, de limpar casa,
de lavar louca, de até limpar o bicho - ndo pode abrir, € 16gico - mas limpava o bicho, eu lembro
disso, preparava as comidas e eu sempre por ali, entrando e, por ser familia e eu ser crianca, eu
tinha acesso praticamente livre dentro do quarto de santo: eu entrava, eu saia, ndo tinha esse
bloqueio.

Hoje, eu entendo que ndo pode ser assim. Eu via pessoal sentado no apere, eu também néo
guestionava. Me assustava, as vezes, com ila, coisas de crianca.

Com onze anos de idade, quando eu “tava com onze anos de idade, eu fui p'ra casa do meu
falecido tio, e tomei um eb0 ori daquele bem grande que dava antigamente e, depois desse ebo
ori, eu ja sentei no apere porque ele iria me iniciar.

Era época do bip, e meu pai passou um bip falando p“ra ele que se ele me iniciasse, se eu
chegasse careca aqui em Sorocaba, ele ia “se ver comigo”; ai, ele teve que modificar todas as
coisas, e falar assim: “vou, entdo, confirmar voc€, sabendo que nao ¢ assim, mas s6 porque vocé
ndo pode ficar sem o seu cabelo”; foi o que ele fez. Eu tinha doze anos de idade.

[Isso, seu tio; seu tio carnal; ele era irmao de quem?]

Do meu falecido pai.
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[E seu pai é que ndo quis que raspasse?]

N&o queria. Porque ai meu pai ja tinha se desiludido com a religido, "tava naquele processo de
desligamento da religido e ndo queria que os filhos entrassem. E eu, ja "tava assim encantada
com a religido. Porque eu ja cresci encantada com a religido. Essa é a grande verdade.

... e ai, eu fiz (?); entdo, fiquei conhecida em Sdo Paulo, nos candomblés que eu ia com meu
falecido tio, como a ekédji dele. Ai ele me ensinou a “acordar” porque eu era a pessoa que ele
confiava...

[Qual 0o nome desse seu tio, irma?]

Ele era Davi. Davi de Oya. E ai, eu “acordava o santo” da minha tia Débora de Oxum, que era
a iyakekeré da Casa dele, Loide de (?), pessoas bem antigas de santo, e ai, por eu ser ekédji dele,
conhecida como ekédji dele, os mais velhos também “ah, "cé pode acordar ...”, € eu ia acordando
e eu cresci com aquela ilusdo de ser ekédji. E adorava isso.

[E vocé ja conhecia seu santo de cabeca?]

J4; ja.

[Mas, ndo recebia?]

Né&o, nada, nada. Entdo, um dia, num toque de caboclo, na casa da minha avd, que meu falecido
tio vinha, e fazia cada vinte dias uma sessdo p’ra familia, sabe essas coisas bem intimas assim,
e eu camboneava o caboclo dele, Caboclo Lagador, ficava la.

Um dia, eu acordei, eu "tava toda molhada, com cabelo, aquele monte de folha no chéo, eu olhei
e ndo entendi! Ai eu falei assim: “o que que aconteceu? Minha boca 'td com gosto de charuto!”
Meu caboclo passou! Primeiro vento que passou na minha cabeca, foi meu caboclo. E ai, eu
fiquei muito revoltada com meu tio, na época, porque eu falei assim: “vocé disse que isso ndo
iria acontecer”; ai, ele falou: “ndo, eu ndo disse que isso nao iria acontecer; eu falei que isso ia
acontecer um dia!”.

Mas, eu criei essa ilusdo na minha cabeca, porque eu ndo queria! Eu ndo queria isso! E ai eu
chorei muito, e falei: “bom, ja que meu caminho tem que ser pela umbanda, entdo eu vou na
umbanda”: me meti na umbanda dez anos.

Todo mundo tem suas linhas na umbanda, e eu néo tinha. Eu fiquei anos a fio, e eu ndo tinha
linha, até que um dia eu cheguei num senhor da Casa, e falei pra ele assim: “preciso conversar
com o senhor”.

Ele era um militar, (?). Ele disse: “fala, menina”; eu falei assim: “eu quero minhas linhas”; ele
falou: “que linhas?”; eu falei: “quero minhas linhas! As pessoas chegam aqui e, em uma
semana, ja tém as sete linhas, eu ndo tenho as linhas, eu quero as minhas linhas”. Ele pds a mao

no meu ombro ¢ falou: “seu lugar ndo € aqui; va procurar uma rocga de candomble; Ia € que é
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seu lugar”.

Eu me senti expulsa do terreiro. Ai, eu voltei ao meu tio, chorei, chorei, ele falou: “entdo, 'ta
vendo?”. S6 que ai, nessa época, nessa fase da vida, ele ja "tava bem adoentado, ele ja "tava
bem enfraquecido, bem desiludido, estava com uma depressao severa, e ja tinha fechado a Casa.
[E vocé “tava com 0 qué: com quinze anos, mais ou menos?]

N&ado! Eu ja “tava com vinte e dois anos de idade nessa época, porque eu tinha o Augusto, ja.
A Carolina e 0 Augusto, ja, de filhos.

E, ai, ele falou assim: “So6 que agora, eu ndo tenho mais tempo de cuidar de vocé. Entao, eu vou
falar tudo p“ra vocé, tudo o que vai acontecer: uma Casa de Candomblé néo se fecha, quando
abre ndo se fecha, mesmo que o espaco fisico esteja fechado; em algum lugar, num momento
ela vai ter que ser reaberta por alguém, e esse alguém vai ser vocé”.

Al, pronto, ai eu me senti sem chao! Falei assim: “Meu Deus, e agora? A pessoa que eu confio,
nédo vai poder fazer nada por mim? O que ¢ que eu vou fazer”? Eu senti que eu 'tava por um
fio, mesmo: “que eu vou fazer da minha vida™?

Ele falou: “vocé vai precisar terminar suas coisas...”, ¢ me falou, ainda: “vai procurar meu
amigo Nivaldo” — que eles eram bem conhecidos — “procura meu amigo Nivaldo e fala que eu
fui até aqui com vocé, que ele vai dar continuidade daqui, tenho certeza que vai, até (?) a
maneira que vocé quer”.

A\, dessa conversa ao desligamento dele, foram, acho, que uns quatro meses, e ele se dava bem
comigo; eu sofri muito. Ai, eu fiquei trés dias dentro de meu apartamento depois que ele faleceu;
uma semana depois eu fiquei, assim, sem enxergar, dentro do apartamento; eu morava em um
apartamento, e estava de dia, eu acendia a luz; eu ndo conseguia ver os meus filnos na minha
frente, assim. Eu perdi a visdo por uns trés dias.

[Me diga uma coisa: onde € que vocé morou?]

Eu morava na Vila Jardini.

[Vila Jardini aqui, em Sorocaba?]

Isso. Em Sorocaba.

[Mas, vocé nasceu aqui, em Sorocaba?]

N&o: nasci no Jabaquara.

[Qual lugar do Jabaquara?]

Na rua das porcelanas, ali.

[...]

Entdo... e ai, eu sei que eu fiquei esses dias sem enxergar; ali, 0 Antonio Carlos, n6s éramos

casados na época, falou: “entdo, eu vou procurar alguém p ra tirar o jogo de buizios p'ra voce,
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alguma coisa p'ra ver, n"é?”

Ele ndo era do candomblé. Ai, eu falei: “entdo procura aquele mogo que passava fazendo a
leitura da conta de agua na frente de casa”, que era o Pai Beto, por que ja tinham falado p“ra
mim, assim, na época, que era muito caro o Pai Nivaldo, e eu ndo tinha dinheiro, na época, p'ra
fazer [santo].

Eu s0 sei que ai ele procurou o Pai Beto, Pai Beto abriu o jogo [de buzios], e falou assim: “olha,
vocé precisa fazer as suas coisas; vocé precisa ser iniciada”. Ai, eu falei: “bom; entdo, eu tenho
que ser iniciada (?) de tudo. Entao, vamos fazer; o Sr, garante que eu vou voltar a enxergar”?
Ele falou assim: “vocé vai, ¢ esse o seu caminho; voc€ ndo vai perder a visdo”. E, realmente,
isso ndo aconteceu, mesmo, ndo perdi a visdo: eu sai do jogo, eu comecei a enxergar no dia
seguinte, assim que eu falei: “’t4 bom: entdo eu volto a semana que vem, p’ra pegar minha
lista...”.

Bastou eu falar isto p“ra comecar a voltar a enxergar. E ai foi o que eu fiz: eu fui p’ra casa do
Pai Beto, comecei (?) de novo, minha mae teve a humildade de comegar de novo, sem nunca
questionar, sem nunca falar “eu tenho isso, ja passei por isso...” de maneira nenhuma...

[Vocé foi se sentindo uma abiyan, mesmo!]

Mesmo. Isso mesmo. Uma iydwo, mesmo! Eu fui (?) pequena; nunca passei na frente de nada,
nem p’ra fazer nada p“ra ninguém, sei tomar as minhas obriga¢des, mesmo. Fiquei na Casa do
Pai Beto por seis meses, e ja vim p’ra ca (?); acabei vindo p’ra ca...

[Mas Beto € que é seu Pai mesmo!]

E, meu iniciador; é quem trouxe Xangd na minha vida. Porque é assim: ele ja existia em minha
vida desde meus doze anos. Mas quem trouxe Xang0 na minha vida, de verdade, a primeira
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pessoa que colocou Xangd, “’ta aqui suas obrigacdes”, foi meu tio; confirmado ou ndo, foi ele.
Mas, assim: quem trouxe a energia Xangd pra ficar no meu corpo, foi Pai Beto. Ai, ficamos
por seis meses e vim p“ra c4, p“ro Pai Nivaldo, onde estou até hoje. Ja vao fazer dezenove anos.
Essa a minha trajetoria; ao longo do tempo, eu acredito que eu ndo tenha criado inimizade,
tenho o carinho dos mais velhos, sempre soube me colocar como iyawd, eu acredito nisso.
Tenho meu temperamento de pessoa de Xangd, que é fogo, mas eu sei voltar atras.

[Vocé tem Xangd e quem?]

Oxum; Xangd e Oxum. Antes de eu tomar meu tempo, n"é, meus trés anos com Pai Nivaldo,
uma semana antes de eu entrar, a minha tia Débora de Oxum me chamou na casa dela 14 em
Osasco e falou que tinha uma coisa p“ra me dar: isso, era um jogo de bazios que meu falecido
tio tinha deixado p’ra ela, para quando eu tivesse continuado minhas coisas, como se tivesse

dado p’ra ela me entregar.
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Ela me entregou, Xangd passou, ai comecou a trovejar; foi muito forte o negdcio: comegou a

(134

chover, e ai ela me deu, e falou: “'ta aqui; essa aqui ¢ a historia que VOCE vai ter que continuar:
'ta aqui a sua historia”.

Esse € jogo que eu tenho até hoje, que eu carrego, que eu jogo, é um jogo que ja é... 0 jogo €é
ancestral. E eu tenho muito respeito e muita cautela com aquele jogo, até no que eu vou falar
diante daquele jogo, porque eu sei que... e € isso tudo.

[Mae, me diga assim: do zero aos sete anos de santo, ou seja, dos vinte e dois até os trinta
anos mais ou menos, como € que foi seu comportamento no candomblé, em relacdo a
aprender, ensinar e em relacdo aos mais novos, mais velhos, seus irmaos, como € que isso
foi, ou vocé ja vinha com isso, uma vez que “tava, desde que nasceu, praticamente, dentro
da Casa, e ja tinha aprendido muita coisa, ja sabia muita coisa; aprendeu mais, deixou de
aprender, ensinou mais, deixou de ensinar, como é que foi essa convivéncia em
comunidade, vamos dizer assim: essa troca de experiéncia?]

Eu comecei a aprender quando Xangb passou na minha vida; porque, até entdo, eu tinha uma
outra postura, eu tinha uma postura de ekédji. Era me dito assim: “vocé pode fazer isso, vocé
pode fazer aquilo”, mas eu ndo tinha ensinamento, e eu nao tinha nem bagagem pra (?).

Eu tive que adquirir os ensinamentos com os mais velhos, os daqui da Casa do Pai Nivaldo,
Mae Célia, ekédji América, ebomi Mércia, Tia Cidinha e tantas outras pessoas... falecido Pai
Wagner me ajudou muito no meu crescimento... pessoas que ja sairam, outras que ja estdo em
outros ilés, que ja firmaram Casa, deram muitos ensinamentos e, assim, eu fui agregando, n"é?
[Vocé acha que se esses ensinamentos tivessem sido passados ainda antes de vocé fazer
seus sete anos, antes de se tornar ebdmi, seriam bem aproveitados, ndo seriam...]

Entdo: eu recebi ensinamentos antes mesmo de eu me tornar uma (?) dentro da religido; foi
guando Xangd passou na minha vida: foi nesse meu primeiro ano que eu tive, porque anulei
tudo p“ra tras, porque, até entdo, € aquilo que eu digo, eu ndo tinha ensinamento, porque era me
dito assim: “vocé€ pode ‘acordar’, voc€ pode fazer isso...”, mas nao “isso € assim...”.

Eu acho que, a meu ver, ogan, ekédji, mesmo com a maioridade, eles ndo tém 0s mesmos
ensinamentos, talvez nem mesmo as mesmas oportunidades que nos, porque, dificilmente, a
gente vé uma ekédji, um ogan numa cozinha, mas é la que a gente aprende candomblé

E I4 na cozinha, 14 no fundo, que a gente aprende candomblé; aqui no barracio, a gente vé tudo
que é bonito, mas 0 que vem atras disso, é la na cozinha, tem que aprender candomble, tem que
"t4 1a na cozinha, seja lavando louga, seja varrendo o chéo, é ali.

E ouvindo o que é dito, que a gente aprende a quantidade de gréos, p’ra que serve cada coisa, a

quantidade até de uma comida que vocé coloca no prato p’ra servir p’r'os seus irmaos, p’ra
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comunidade. E s6 na cozinha; ndo tem outro lugar p“ra vocé aprender candomblé. Se vocé entra
direto no quarto de santo, mas ndo passou pela cozinha, vocé ndo aprendeu candomblé.

Esse é 0 meu ponto de vista. E no quintal aqui que a gente aprende candomblé, e na cozinha;
ndo adianta querer aprender candomblé no barracdo; nem no quarto de santo.

[Mas entdo, Mae, continuando la: depois dos sete anos, vocé passou a ser uma ebomi;
entdo, ai vocé comecou a ter uma responsabilidade de ensinar, e continuou aprendendo;
e como é que funciona isso? As pessoas, p“ra te ensinar, foi facil, elas vinham ensinar, vocé
tinha que procurar, tinha que ir atrés... e quando as pessoas vinham atras de vocé p'ra
tentar saber, as vezes coisa que vocé ndo sabia... Como que funciona isso na cabeca das
pessoas?]

Eu aprendi facil, porque, assim: eu “tava sempre acessivel, “tava sempre na cozinha. Entdo,
assim: “olha, precisa de um tanto de grao”; me falavam uma quantidade de grao, eu ja tinha (?)
e assim eu fui guardando coisas na cabeca; e aqui em casa nds éramos em poucos iyawé que
estava naquela época: era eu, Alessandra, Antonio Carlos, Raquel... eram cinco ou seis, 0
restante, todos mais velhos, e a gente tinha que dar conta, mesmo, com honra, 0 nosso papel de
lyawo.

Entdo, nos estabelecemos assim: a Vanessa de lyewa era mais velha e a gente entrou num
consenso porque, quando eu entrei, a Vanessa estava em um estagio em que ela pegava o asé
ja, e punha na panela, e ela levava no quarto de santo; tinha o que acontecia anterior a isso.
Entdo, € assim: nds que entramos em um estagio de limpar os bichos primeiro, e enquanto nao
estivesse tudo bem limpo o bicho; depois, nds recebiamos uma autorizacao, na época era da
ekédji América, de falar: “agora vocés podem ir abrir o bicho: é aqui que abre, isso aqui ¢ ase”.
Ali, a gente abria, tirava 0 ase, lavava e dava p’ra Vanessa preparar. Isso foi do meu primeiro
ano até os trés anos fazendo isso, sempre isso, além das outras coisas: lavar louca, limpar o
banheiro, varrer a Casa.

Eu, Alessandra de Nana que, hoje, tem cargo aqui na Casa, Antonio Carlos... e eu sei que, ai,
depois dos trés anos, a gente ja tinha permissao de pegar aquele ase pronto, e botar na panela;
ai, tinha outros mais novos que tiravam o ase e davam pronto p’ra gente.

Depois, a gente ja podia preparar 0 ase, por na panela e levar pr’o quarto do orixa. Depois dos
quatro anos mais ou menos, eu e Alessandra, nos ja recebemos a permissao de poder montar a
mesa do ebd ori.

Entdo, n6s fomos, na verdade, passando por este estagio aqui dentro, por etapa. Entdo, quando
a gente chegou a ter nossa maioridade, a gente tinha tudo isso de bagagem: ja sabia montar uma

mesa de ebo ori, j& sabia preparar o ase do bicho, 0 que era com azeite doce, 0 que era com
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dendé, que jeito, o que levava quente, o que tinha que deixar esfriar, tudo isso: as comidas de
santo, os ebo...

[Mas tem uma coisa que eu quero ver, p“ra vocé me confirmar; como vocé aprendeu, por
exemplo, nas festas: vocé tem Oxala, por exemplo, que fazia isso; depois, vocé vai ter
Xango, que fazia isso; depois, vocé vai ter os donos da terra, que fazia isso; depois, vocé
vai ter as 4guas, que fazia isso; no ano seguinte, comeca tudo de novo. Entdo: essa
repeticao é que te ensinou, ou foi mais o comando?]

Entdo: intermediario a tudo isso, tinha os ebd de cliente, e eu me coloquei a disposi¢édo. Eu
morava proxima, e eu falei: “sempre que precisar...”. Eu fiquei colada, mesmo, com ekédji
América. Sempre que ela falava: “estou subindo para a Casa de Candomblé”, eu ndo queria
saber: a toa, ela ndo viria aqui. SO ndo sabia se iria ser naquele dia, e eu vinha com ela.
[Entdo, (?)]

Dos sete anos em diante, meu aprendizado continua, porque o candomblé, p“ra mim, ele é um
poco sem fundo. Entdo, a gente esta constantemente aprendendo, reaprendendo... e eu procuro
passar aquilo que eu tenho certeza, seguranca de ter aprendido, p'r"0s mais novos.

O que eu ndo tenho seguranca, eu ainda busco, com meus mais velhos, porgue a gente ndo pode
passar aquilo que a gente ndo tem certeza dentro da religido e, assim, eu procuro estar
constantemente aprendendo e ensinando. Essa a minha forma.

[... e vocé tem tido facilidade, os mais velhos te tratam com toda a seguranca p’ra te
ensinar, ou tem mais velho que tem — porgue cada um tem sua personalidade, ndo estou
dizendo nem de ser bom, nem de ser ruim, mas tem gente que ndo gosta muito de ensinar,
tem gente que gosta de ensinar até mais do que devia — entdo: como tem sido essa sua
relacdo com esse aprendizado?]

Tem sido tranquila, porque eu tenho livre acesso com meu babalorixd, o Pai Nivaldo, com Mae
Célia, que é outra pessoa que eu respeito muito, a iyalasé aqui do aseé, com ekédji América, com
iy4 Gislaine, que sdo minhas referéncias.

Com minha oju bonan, iya Daniele de Omulu, a minha Mae de sete anos, que ¢ Mée Andréia
de Oxum... elas estdo constantemente me amparando. Eu me sinto como crianca perto delas,
até hoje: elas estdo sempre prontas p“ra me auxiliar, p'ra me ajudar, € eu me sinto segura com
essas pessoas, tanto faz uma como a outra.

Eu nunca tive essa dificuldade, nem pra chegar até elas, e nem percebi algum tipo de bloqueio
quanto a elas me ensinarem.

[... e quando vocé vai ensinar alguém, como é que vocé faz isso? Ensina como, quando e

porgue ensina? Sempre que vocé vé alguém fazendo alguma coisa errada, ou tem quem
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VOocé quer ensinar e outros ndo, como que é essa relacdo de vocé estar ensinando 0s
outros?]

Eu estou sempre pronta quando as pessoas precisam, estou sempre pronta p’ra passar aquilo
que eu aprendi, porque tudo 0 que a gente recebe, a gente tem que estar constantemente
passando. Eu estou sempre pronta: quando me perguntam alguma coisa, eu procuro explicar da
melhor maneira; quando tenho oportunidade, também, de explicar, mesmo que a pessoa ndo
peca, eu sei que € 0 momento oportuno, também passo. E dessa forma.

[Entido nao existe, por exemplo, vocé pegar alguém e dizer: “hoje, eu vou ensinar tal coisa,
amanha tal coisa, ndo tem uma sequéncia p’ra ensinar? E conforme vem a necessidade,
conforme vé que a pessoa acerta, quando erra, conforme tem davida, € iss0?]

P“ra mim é assim: conforme a ddvida vai surgindo, e no momento em que eu sou solicitada,
também.

[E depois que vocé fez quatorze anos, vocé acha que vocé esta mais aprendendo, ou esta
mais ensinando.]

Eu estou constantemente aprendendo.

[E agora, estd constantemente ensinando, também?]

Agora sim; agora, estou também ensinando com mais facilidade, estou mais segura p’ra isto,
também... eu acho que é tudo questdo de aprendizado e seguranca: quando vocé aprende, e vocé
tem seguranca naquilo que vocé aprendeu, € facil, € uma coisa natural. Eu vivo candomblé dia-
a-dia; eu vivo; entdo, € uma coisa natural.

[Eu tenho algumas outras pessoas que falaram comigo, deu p’ra entender, nem sempre
isto explicitamente, mas deu p“ra entender que no candomblé, tudo tem uma base no itan:
0 que vocé ensina, exige uma base no itan. E isso? Sempre vocé vai buscar saber no itan,
porgue o itan é o orixa mesmo ensina. Entdo, se eu disser assim que, afinal das contas,
guem ensina é o orixa, eu estou falando besteira, estou exagerando, ou...?]

E: a gente aprende com o orixa. N&o tem outra maneira, nio da p’ra gente saber candomblé, a
n&o ser recorrendo aos itan, porque sdo as passagens do orixa: a maneira como ele “viveu”, é a
maneira e 0s costumes que ele tinha...

[E como resolveu os seus problemas, n"é?]

Sim.

['ta bom, irmé&: acho que, do candomblé, esta tudo certo. Vamos falar um pouquinho da
vida civil, porque a gente tem tido, j4 — agora, esta aparecendo mais, mas desde sempre
gue nossa religido é perseguida: desde os tempos da Republica, a policia invadia

candomblé, quebrava as coisas, e agora, parece que esta come¢ando de novo. Nao que a
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policia esteja fazendo, mas também n&o vai atras de quem faz, a gente néo vé, a gente fica
sabendo que aconteceu isso, isso e aquilo, e quando vocé vai na grande midia, nao aparece
noticia nenhuma, tem uma certa omissao e a gente "ta cansado de ouvir dizer que quando
vocé vé uma injustica e ndo fala nada, vocé “ta a favor de quem esta cometendo. Entéo, eu
queria ver com vocé sua relacdo com o povo: se vocé pode dizer, quando te perguntam
“que religido vocé tem?”, se vocé é obrigada a esconder, ou ndo, e se o pessoal sabendo
que religido voceé é, vocé sofre algum tipo de agressdo, mesmo que seja agressao moral, ou
algum tipo de desrespeito em funcéo de sua religido... Como isso funciona? Como vocé
tem percebido isso?]

E, eu acho bem dificil essa questdo; bem dificil. S6 que eu acredito que os evangélicos s&o
muito mais unidos do que nos, que somos de religides de matriz africana. Entdo, eles tém mais
facilidade de... eles ndo escondem, de maneira nenhuma, que sdo evangelicos e querem
empurrar, de toda maneira, aquela fé deles, querem incutir isto em nos.

Eu acho que, se nés de candomblé, fossemos mais unidos, sem isso “ah como eu sou filho desse,
da Casa daquele”, e vivesse, de verdade, em prol da religido, ndo estariamos assim.

Porque o candomblé existe muito antes dos evangélicos, muito antes dos catolicos, muito antes
de tudo, ja existia a nossa religido. Eu acho que é cultural, n"é? A questdo é cultural, mesmo:
as pessoas nNao se unirem e, por isso, esta desse jeito.

[A gente tem algumas teorias de historia, assim... Mas a sua relacéo pessoal, vocé, pessoa,
se chegar em algum lugar e te perguntarem sua religido, vocé pode dizer... porque, por
exemplo, eu falo, mas eu sinto, assim, uma ma vontade danada, sabe? Quando vocé fala
assim: “eu sou de candomblé”, nego olha assim como que falando: “la vem um
feiticeiro...”]

E exatamente assim. Eu falo com muita facilidade; eu tenho orgulho de dizer que sou
candomblecista. Tenho muito orgulho, e passo isso p'r'os meus filhos. Mas, a gente percebe...
eu percebo, n’¢, que as pessoas, realmente, sao assim: quando voceé fala “sou candomblecista”,
parece que Vocé ja "ta pegando um bicho, indo na encruzilhada, e... tem muito isso; sem nem
saber o porqué disso, também, n’é.

[... e sem saber. Porque eles falam macumbeiro sem saber o que quer dizer “macumba”;
nao sabem o que quer dizer a palavra “candomblé”,...]

E isso: € um desrespeito. Mas, a culpa € nossa, mesmo, porque a gente acaba se omitindo, acaba
se anulando, e deixando com que eles ganhem forga, n"é? Entdo, é bem assim.

[Entdo, estd bom. Se eu tiver alguma duvida mais p'ra frente, a gente pode voltar a

conversar, alguma coisa assim?]
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Por favor. Eu é que agradeco.

[Agora, vou ver a sua entrevista junto com as outras e, de repente, pode ser que me
apareca, na cabeca: “mas isso aqui precisaria perguntar também”. Ai pode ser que a
pessoa p’ra perguntar seja voceé.]

Fico a disposicao.

[Tudo bem, Karla: obrigado; entéo, "t4?]
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ANEXO A - DOCUMENTOS DO TOMBAMENTO DA CASA DE OXUMARE

Anexo F.

Relacdes Historicas com outras Casas Tradicionais do
Candomblé da Bahia
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Anexo A.1 Relagdes historicas com outras casas tradicionais do Candomblé

a.

2. 1lé Asé lya Nass6 Okéa (Casa Branca do Engenho Velhc

a.

Zé do Brechd, fundador do Seja Hundé e Salakd, @
ambos filhos de Talabi de Ajunsun.

Manuel Joaquim Ricardo, Talabi, mantinha lad
lyalorixa da Casa Branca (Jodo José Reis); ™
Jacinto Manuel Gomes Ogan da Casa Branca convive com D. Cotinha de Ewa,
quarta dirigente da Casa de Oxumaré, com quem teve um filho, Arsénio José
Gomes.

Nice Espinola de Oya da Casa Branca detém atualmente 0 cargo de lya Nireré da

Casa de Oxumaré;

3. Zoogodd Bogum Malé Rundd (Terreiro do Bogum/Jeje) - Salvador:

a.
b.

Terreiro da familia do Seja Hundé e da Casa de Oxumaré;

A fundadora do Bogum, Ludovina Pessoa, participava de obrigacdes em todos os
terreiros Jeje da Bahia. Sabemos que mantinha uma forte relagdo com Talabi
(Manuel Joaquim Ricardo) e que o ajudava nas celebragdes na Cruz do Cosme;
Gaiaku Romaninha de Possu, por sua vez acompanhava Baba Andnio de Oxumaré
nas obrigaces religiosas ja na Mata Escura (residéncia atual da Casa de Oxumareé);
Baba Pecé e Egbomi Sandra foram convocados a estar presentes no momento em
que o lendéario Babalawo Angenor Miranda fez o jogo para desvendar que iria liderar
0 Bogum. A escolhida foi Nandodji india (Zaildes Iracema de Mello).

Mantém fortes lacos de amizade com a Casa de Oxumare, apoiando-se mutuamente
sempre que Necessario.

4. 11é Asé Opo Afonja (Nacdo Ketu) - Salvador:

a.

Tia Bada de Oxala, Olufan Deyi, apoiou Baba Antonio de Oxumaré na
administracao religiosa do Terreiro;

5. 1lé Ase Maroié L4jié (Terreiro do Alaketu/ Nacdo Alaketu) - Salvador:

a.

A mae de Sr. Antonio era comadre de Francisco Regis, neto dos fundadores do
Terreiro do Alaketu.
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6. 1lé lyd Omin Ase lyad Massé (Terreiro do Gantois/ Nacdo Ketu) - Salvador:
.a. Devido ao prestigio da Ewéa de Dona Cotinha, o Terreiro do Gantois enviava todos

0s:.anos a boneca de lya Xéke, para receber fundamentos na Casa de Oxumaré,
durante a festa de. Ewa. Por sua vez, quando as celebragdes terminavam, a divindade
voltava ao Terreiro do Gantois acompanhada de uma cabra paramentada com um lago
e quatro gallinhas;
b. Mae Menininha do Gantois e lya Simplicia tinham uma forte relagdo de amizade,
as duas mantinham uma caixa de poupanga juntas e trocavam correspondéncias,
se aconselhando mutuamente sobre assuntos religiosos e pessoais. Algumas
cartas ainda constam do arquivo da Casa de Oxumare;
c. E de conhecimento geral que [ya Simplicia pagou os bichos da obrigacdo de
Senhora de Ewa (atual lalorixa do IIé Asé Omin Ewa), quando esta foi iniciada

por Mée Menininha devido a forte amizade que esta mantinha com a lalorixa do
terreiro do Gantois.

7. 11é Asé Ibece Ala Ketu Ogum Megegé (Terreiro da Muritiba/ Nagio Ketu) - Salvador:
a Baba Pecé de Oxumaré e [ya Nilzete foram iniciados aelo Babalorixa Nézinho

da  Muritiba, que por sua vez havia sido iniciado por Mde Menininha do
Gantois;

b Asduas casas mantém um forte vinculo, perpetuado por Baba PC e Dona Cacho,
membros das de ambas as casas participam de obriga¢cdes mutuas em Salvador
e Muritiba.

8. 1lé Asé Kalé Bokum (Nagdo ljexa) - Salvador:
a. A Casa mantém uma forte relacdo de amizade com este tradicional terreiro de Nacao

ljexd, fundado em 1933, ambas as casas enviam dignitarios para estarem presentes
em festas e obrigacdes.
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Anexo G

Relagéo Parcial das Casas Descendentes do Asé Oxumaré




Anexo A.2 Relagao parcial das Casas descendentes
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Nome da Casa Iyalorlxg , Fundacéo Enderego UF
ou Babalorixa
A~ José Bispo dos . . .,
96
11é Oya Mesan Santos ou Bob6 de 1958 Rua PrOJetadfx Caic, 63, Guaruja, Sp
Orun - Sao Paulo
lansa
. . Rua Caminho de Dentro, 242,
lle Ase Ewé Cleorg;:ieXéD(:as da 1965 Vasco da Gama, Salvador, CEP. | BA
40431.170
11é Alakétu Asa- g(ielr\fzallo('l('ga?[;alli%?c?g 1969 Bairro Batistini, S. Bernardo do Sp
Aira A Campo, Grande ABC
de Xang0)
116 Alaketd Asé Rua Arnaldo, 34 Pin Vila Nova
lv4 Osun Lourdes de Osun 1970 Sorocaba, Sorocaba/SP CEP. SP
y 18070.683
l1é Alaketu Asé Begggllt?ae@[z?\;%czda 1972 Avenida Celeste 45-A - Centro, Sp
Ogunja Carapicuiba/ SC CEP: 06320-030
Lakaya)
l1é Alaketu Asé Mggrglssi?;e(cjledo 1975 Rua Jatoba 147, Vila Veloso - sp
Odé -x Carapicuiba/SP CEP: 06352-030
Osaguid
n L Rua Santa Tereza, Jardim
IIeOAlIJankgtzifése Juarez de Ogun 1980 Carapucuiba - Carapicuiba/SP, SP
9 CEP. 06322-390
116 Alaketd Asé Rodovia PR-092 Curitiba-Rio
lqimun 1980 Branco do Sul, Taboao - Curitiba | PR
g CEP: 2130.570
A , . Estrada Antiga do Mar, 320 -
”%ﬁ'(‘;’“grt;’oﬁfe E“dooﬁ'c:{‘ua de 1980 Jardim Sul Séo Paulo, S0 | SP
Paulo/SP CEP: 04413-000
n , Estrada Antiga do Mar, 320 -
lie @;?T:ﬁl:(fse Iraci de Nana 1980 Jardim Sul Sao Paulo, Sdo PR
Paulo/SP CEP: 04413-00
116 Alaketi Asé Rua Brasilia de Abreu Alves, 386
. . Antonio de Odé 1981 Jardim Itapevi/ SP CEP: 06694- | SP
Odé Karile 190
[1é Asé Aketé Donizete de Ogun 1981 Rua Boa Vista, 87 Centro- Embu- Sp
Ogun Megege (Pai Done) Guacu/SP - CEP: 06900-970
116 Alaketd Asé Av. Comendador Dante Carraro,
lv4 Ominiba Delsa de Ogum 1982 365 Ariston - Capaicuiba / CEP.: | SP
y 06396-000
R Lo Pca Dois, 56 Jardim Nova
le Aloalgﬁ';u Ase Sérgio de Ogun 1982 Bauricidade, Bauru/SP SP
R (o SO Rua Maria do Carmo de Oliveira,
Kgéglsaslgetita ?;;:22:) ﬁ;gingj)s 1983 s/n Santo Antbnio - Osasco SP SP
y CEP: 06132-030

% Esta, a primeira Casa de Candomblé fundada em Séo Paulo. Pai Bobd de Oya foi iniciado, nos anos 30, por Mée
Cotinha de Yewa, a primeira mulher a assumir o trono da Casa de Oxumaré. Sobre o tema, ver Pai Bobd de Oya,
disponivel em Casa de Oxumaré, <https://www.facebook.com/casadeoxumare/posts/673200052703236>.

Acesso em 10 set.2016.
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lyalorixa

Nome da Casa . . Fundacéo Endereco UF
ou Babalorixa
n S A Estrada do Congo, 137 Jardim
"%’?Jzkgt“agse Tereza de Osun 1983 Pituba Sdo Paulo/SP CEP.. | SP
P 02984.090
R , Avenida Cruzeiro do Sul, 901,
lie Agkgu;u Ase AIdoOCtlernar de 1983 Rochdale, Osasco/SP CEP; SP
g g 06226-006
, o~ Jodo Bosco da Rua Teofilo Otoni, Quadra 13,
g?ﬁrggngagné Silva (Bosco d' 1985 Lote 22 e 23, Jardim MT
9 Sango) Universitario, Cuiabd -MT
116 Alaketd Asé Avenida Fernando Osorio,
Ode Insambd Edenir de Odé 1985 2499 - Centro Pelotas/RS CEP.: RS
96055.971
. C N Av. Gabriel Seme Cury, 197
ge uAnI"iIEZtqujﬁ Paulo de Ogun 1985 Jardim Gramados de Sorocaba, SP
g 9 Sorocaba - CEP: 18017.320
Obassa Osun . Rua Olimpo Barbosa, 190,
Milola Maria Barbosa 1986 Capelinha MG MG
A Lo . Rua Ministro Salgado filho, s/n -
”eLAO'aEﬁg“déAse N"’ﬂg‘,’w%irr';ardo 1986 Vila Fiori Sorocaba/SP CEP.: | SP
9 18075.605
116 Alaketi Asé Rua Benedito Jandiro Soares, 38
Oaun Masa Marcos de Ogun 1986 Cip6 Embu-Guacu CEP: SP
g 06900.971
A . . Rua Maria Eliza Mucio Teixeira,
”eAée!aggté“;ng'e Oé'i‘l’fl‘gd(opzie,r\‘jl'l:?a‘;a 1086 387, Vila Santa Terezinha, | MS
g Aquiduana /MS CEP: 79200-970
116 Alaketi Asé Rod BR 277 Ponta Grossa, 596
Air Ibona Orildes de Aira 1987 Mossungé - Curitiba PR PR
CEP:82305.100
116 Alaketd Asé Rua Albano Schmidt, 2213 - Boa
Baba Ibiiké Wilmar de Osala 1987 Vista - Joinville/SC CEP: SC
89205.970
A , Rua Doutor Eloy Chaves, 10,
IIeIAéllagz':)uboAse Geluci de Osun 1987 Vila Sorocabana - Guarulhos SP | SP
y CEP: 07024-181
11é Alaketu Asé . x Rua Christina Blumenau - Jardim
Agué Claudiode Ossae | 1988 Blumenau/SC CEP: 89010-480 | SC
11é Alaketu Asé Eloisa de Osun 1985 Av José Paris, 83 - Jardim Freitas, Sp
Opo Osun Tabodo Serra/SP CEP: 06784310
lle Alaketu Ijeba Gilberto de Baru Rua Benedit_o Marra da I_:onseca,
Ase Sanao 1989 660 - Luizote de Freitas - MG
g Uberlandia/MG
R Lo Rua Arminda Beranger, 194 -
gilﬁ‘]l?;?uoﬁ;g Erialdo de Osun 1989 Pestana - Osasco/SP CEP, SP
P 06180.130
116 Alaketd Asé Alameda Rainha Santa, 957 - Vila
Osolufan Luiz de Osala 1989 Carrao sao Paulo/SP CEP. SP
03425.060
lle Alslgi%u Ase Cleusa de Nana 1989 Cidade de Passos MG
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Nome da Casa Iyalorlxa_ . Fundacéo Endereco UF
ou Babalorixa
N Lo Rua Guajurus 69 - Jardjmha0
lle Alaketd Asé Waldemar de Ogun 1990 Paulg 22 Vo ?ﬁﬁ’# Ay,
Baba Ogun “ 0
i
llé Alaketd Asé Barbara de Oya 1990 P v
Obaluaye
e ARKCIIASE | 1zilda de Oxala 1990 Jardim CaTRp
05574.001
116 Alaketu Asé Rua 21 de Abril, 1408 - Centro -
Baba Olufon Clecio de Oxala 1990 Localidade/PR - CEP: 80060-
u cestrais): D@®7lomingo a primei
116 Alaketu Asé Rua Couto de Galvao, 504 -
Oaun Paulo de Ogun 1990 Capéo Redondo - Sdo Paulo/SP | SP
g CEP: 05859-040
11é Alaketu Opo -
i . Rua Paes de Linhares, 59 -
Asé Odé Neuza de Osossi 1990 Vila Fiori - Sorocaba SP
Adekunle
116 Alaketu Asé Alameda Mata Atlantica, 15 -
Ova Jean de Oya 1991 Itaipava — Itajai/SC - CEP: SC
y 88316.405
116 Alaketu Asé Rua Goiénia, 17 - Jardim
Baba Oquin Kenio de Osala 1991 Eldorado — Anapolis/GO CEP: | GO
g 75105.060
Marcos Thadeu R. Miguel Angelo, 573 - Pq.
l1é Asé Oluwaiye Colodette de 1991 Laranjeiras — Vitéria/ES - CEP. | ES
Araujo 29165.460
11é Alaketl Asé . Rua Visconde do Rio Grande,
Baba Ajagunén Eduardo te Oxala 1992 83 - Rio Grande/ RS RS
116 Alaketi Asé Rua Benedito Gaudinho, 33 -
Odé Erinlé Rene de Odé 1992 Balneéario Guaruja - Guaruja/SP | SP
CEP: 11442.065
Edezuita E. Souza e <
. - Rua Jodo de Castro, 1484 -
lle Ase Oluaywe Raimunda Alves 1993 Nilopolis - Rio de Janeiro/R] RJ
Souza
. . Rua Afonso Villa, 29 - Parque
Ageé}éé%kgse Valdir de Logunedé 1995 Ribeirdo Preto - Ribeirdo SP
Preto/SP - CEP: 14031.130
. I Av. Miguel Estefano, 3231 -
le A'E‘x;“ Ase Ines de Ewé 1995 Agua Funda - S&o Paulo/SP - | SP
CEP: 04301.902
. A . Rua Jiussep Trone, 37 - Vila Sdo
le Aﬁ\ll’:klittlljlé\ 3¢ Fi 'ﬁgigr:fjtg jgs,iiré 1995 José - Santo Amaro/SP - CEP: SP
g 04837.000
.. Rua Santa Marta 10% Vasco da
Orlrlleingzt\e/va Wa(lj(gugllslgl:;rte 1996 Gama — Salvador/Bahia - CEP | BA
40235.680
. C N , . Rua Pedro Rosa, 165 -
le Aé%ksit# Ase Jdosgill‘\l;;%se%rr;gn? 1997 Sapucaeira - Eunapolis - CEP: | BA
45823.640
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Nome da Casa Iyalorlxa_ . Fundacéo Enderego UF
ou Babalorixa
116 Alaketi o ’ Av Luiz_Dum~ont ViIIares: 639 -
Asé Oberunja Flavio de Odé 1997 Jardim S&o Paulo - Sdo SP
Paulo/SP - CEP 02085.100
. , . Rua Bardo de Sdo Gongalo, 85 -
Alslée Iﬁ: gﬁﬁtg:jé Jﬁrgéljr?g dze 1997 Neves — Sdo Gongalo -CEP: RJ
24425.290
11é Ase ()gyian Leucimar E. Mata 1998 Estrada Della Chuitela, 57, Itdlia | ITA
Rua Dona Chica, 204 -
11é Alaketu Asé | Jorge Luiz Furtado 1998 Loteamento Marivone - Praia de sC
Omolu de Omolu Fora - Palhoga /SC - CEP:
88.117.210
116 Alaketu-Asé ’ Rua Antonio Bizarro, 13 - Vila
Odé Guere Roberto Odé 1998 Osasco - Osasco/SP - CEP: SP
06083-160
. ) Rua Afonso Pena, n°340 - Sdo
Iggﬁ:,am;g? Wagrlle;rrr%iarg/alho 1998 José - Santa Cruz do Rio SP
Pardo/SP - CEP: 18900-000
116 Alaketu Asé _ , Rua_Port_o Alegre, 829 - Lomba
Obatala Ricardo de Oxala 1999 do Pinheiro - Porto Alegre/ RS - | RS
CEP: 91570.410
A Lo Rua Pelegrino de Baldi, 33 -
le Alzé)kdeéu Asé Rosa de Odé 1999 Jardim dos Turibios - Sdo Paulo | SP
-CEP: 04829.370
o Lo Av Miguel Achiole da Fonseca,
e ARKtAASE | Gilda de Osun 1999 523 - Jardim Sdo Paulo - Sdo | SP
Paulo/SP - CEP: 08461.110
A L Rua Espirito Santo, 98 - Nova
le Alggaelt; Ase Evanil de Osala 1999 Palestina - Vitoria/ES -CEP: ES
29032.387
. L Rua Jodo Neri - Jardim Nova
le 'g'ggﬁg’é“e Carlos de Odé 1999 ltapevi - Itapevi/SP - CEP: | SP
06694.215
A L Rua Jandira Guerra, 189 - Vila
”eé“r:%kg;’uﬁse Luiz de Osun 1999 S0 Jo#o - Barueri/ SP - CEP: | SP
06401.900
A L Av Anibal Correia, 698 - Parque
Ilelgg:%t;ﬁse Waldeci de Osun 2000 Viana - Barueri/SP - CEP SP
06447.010
Rua Engenheiro Giuseppe
I1é Alaketu Asé David Luiz 2000 Miglioretti, 422 — Cidade Sp
Osagiyan Romano América - S&o Paulo/SP -
CEP:05101-190
Avenida Belarmino Baptista de
[1é Ase Omin Castro, 692 — Pg. Sdo Paulo
Odara Neuza de Osun 2000 (Vila Xavier)indade - SP
Araraguara/SP
. ] ) . Rua Ramos de Azevedo, Q 107 -
Ileo,giljikgt;agse Apggi(;lsd;:gzbel 2000 Barra Funda - VVotorantim CEP: | SP
18114-310
11é Alaketu Asé Mauricio de 2001 Avenida da Saudade, 91 - Sp
Baba Ipe Osaguidn Consolacéo - Rio Claro/SP
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lyalorixa

Nome da Casa . . Fundacéo Endereco UF
ou Babalorixa I
’ !
IIé Alaket( Asé | Marcio Campos de 2002 CeF: ZoVeT ?hji? Y
Wale Odé Bnea asa de Q
o o
llé Alaketd Rose de Oba 2002 | Oli "‘ 4,365 Hrae T &
AséOba Ado/sp cep g ‘ﬁ'l D
i , PN ,;moaa Jma‘ o o
g S)Iaﬁtre]g:j ,éAse Jﬁgerjﬁzd%e 2002 Jardim Sebmearei/ SP - CEP:
g g 12320.140 ]
. } . Rua Alvaro Avila de Queiroz, {,
le ﬁ'gkﬁﬁ‘t pse '\\"('g:ﬁ;”n.dée 2002 380 - Vila Matilde - Séo
9 : cestraisRaO@Iingo a primei
116 Alaketu Asé Alameda Gralna, 38 - Dom
otin Mauricio de Otin 2002 Cabral - Belo Horizonte/MG -
CEP: 30535-200
A . Av. Guararapes - Vila lza -
le Aézﬁetg Oni Fabiano de Sangb 2002 Carapicuiba/SP - CEP: SP
g 06317150
lIe Alaket Ase | ¢ rosa de Aira 2003 Brecha - Italia ITA
Aira Osi
I1é Alaketu Ase Carlos Henrique 2003 Rua Silva Bairro - Nova Cidade R]
Odé Odé — Itaborai/RJ - CEP: 24804-030
N , . Rua Recanto, 551-Recanto
G Iﬁ:aﬁﬁteud éAse Rtgr']ic(g;'ioili-z ) 2003 Verde - Cotia/SP CEP: SP
g 06702.262
I1é Alaketu Asé | Antonio Carlos de 2003 Rua Itaquera, 126 — Vila Baréo - sp
Odé Oliveira (Pai Toni) Sorocaba - CEP: 18065-590
116 Alaketu Asé Rua Sorocaba - Cidade
Aira Ivn Janaina de Aira 2004 Nova - Santa Barbara D' SP
y Oeste/SP CEP: 13454-058
116 Alaketu Asé Rua Cabrilva, 59 - Bairro
Dan Orun Eulalia deEwa 2004 Chécaras Reunidas — Itu/SP - SP
CEP: 13313.352
Rua Sao Paulo das Missoes, 716
l1é Alaketu Asé . . - Cidade Industrial Satélite de
Ajagunén Luiz Bula de Oxala 2004 Sdo Paulo - Guarulhos/ SP - SP
CEP: 07224.270
A , . Rua Lodovico Geronazzo, 479 -
le éLan‘jgal! é“se L“S:r’:ﬁn%ﬁri'os 2005 Boa Vista - Curitiba/PR - CEP | PR
J 82560.970
116 Alaketu Asé José Arlindo Av. Henry Ford, 612, casa 5 -
Baru Silveira (Pai 2005 Presidente Altino - Osasco/SP - | SP
Zanda) CEP: 06012.108
11é Alaketu Asé . ix Rua Vermelha, 189 - Itapevi /SP
Omo Osaguiyn | D2vid de Oxaguian 2006 CEP: 06654.805 SP
R , Rua 6, casa 17 - Vila Operaria -
le glliléeggeAse Sandra de Obaluaye 2006 Mambucaba - Angra dos RJ
Reis/RJ - CEP: 23970.000
116 Alaketu Asé Rua Acendino Pinto da Vitdria,
Omo-Ewe Alexandre de Ossée 2007 456 - Pedro - Aracruz /ES CEP: | ES

29197.714
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lyalorixa

Nome da Casa . . Fundacéo Endereco UF
ou Babalorixa
11E Alaketu Asé Praia Grande na Alameda, 97 -
Omo Odé Kiel de Odé 2007 Canto do Forte — Grande/SP - SP
CEP: 11700.860
Rua das Margaridas, 115 -
I1é Asé Dankd Joel de Sangd 2007 Ap.33 — Pq. Assuncdo da Serra/ | SP
SP - CEP: 06753.360
11é Alaketu !3aba Luiz de Osala 2007 Cidade de Caldas da Rainha POR
Olu Asé Portugal
16Alaketu Asé Av. César Abrado, 803 -
Oni Aira Isabela de Aira 2007 Vila Osasco - Osasco/SP - SP
CEP: 06086-170
n , Rua Maria da Conceicédo Louro,
”gg’g‘ﬁhﬁﬁe Elias de Osald 2008 398 - Vila Louro - Embu/SP | SP
CEP: 04118-080
. , A Rua N P409 - Cidade
Il S&Ilikétau OASE Selma de Osumare 2008 Jardim - Taubaté/SP - CEP SP
Y 12091.700
. I Est. Tenente Marques, 5509 -
Ileolg\lﬁkce)tuagse Tatiana de Osun 2009 Chécara do Solar - Santana de SP
P Parnaiba/SP - CEP: 06530.970
l1é Alaketu Asé . R. Doutor Adil, 68 - Centro -
Omo Oya Mesan | D0rival de Oya 2009 Ibitinga/ SP - 14940.970 SP
Ladeira Nacif Chaluppe, 68 -
l1é Asé Ogué Renato de Ogun 2009 Centro - Itapevi/SP - CEP: SP
06653.215
A . | Yacy Cordeiro dos Av Antonio Carlos Magalh&es,
”%ﬁq'gkgt“uﬁse Santos (Mae 2009 182 — Itapebi/BA - CEP: BA
g Nazinha 45855.000
. . . R. Sete Lagos, 38 -
Eg Au';";‘;éul ASZ Eg'fjar:‘egz 2009 Bonfim - Sete Lagoas/MG - | MG
g yw g CEP: 31210.470
Alameda Bicudo, 73 -
11é Alaketu Asé Luizinho de 2009 Residencial Por do Sol - GO
Iranse Odé Osoguidn Aparecida de Goiania/GO -
CEP: 74946.555
A , . Rua da Vitoria, 254 - Grande
”%ﬁ':‘g:;’oﬁse Eg":}{]degg 2010 Vitoria - Vitoria/ES CEP: ES
g 29031.320
. , Av. Dr Alvaro Ribeiro,135 -
”eé‘ Iz;kf(tgr?se S%Lezu;gf‘(l)vsisn 2010 Santana do Paraiba SP SP
y 06502.181
11é Alaketu Asé N Rua Otavio Bras, 75 -
Omo Obé Aganju Marcelo de Sango 2010 Itapebi/BA - CEP: 45855.000 BA
R , Av. Prof. Julie Vilac, 139 - Pq.
le Aé%kelfﬁ Asé Marcia de Osun 2010 Séo Paulo (Vila Xavier) — SP
g Araraguara/SP
. ) . . R. Maria da Conceic¢éo Louro,
le Algkﬁtnu Ase Managn&gma de 2010 30 - Vila Louro — Embu/SP SP
g g CEP: 04118.080
A . Av. Marginal Oeste - Vila Real
lle AIESS;U Ase Carlos de Ossde 2010 — Balneario Camborit/SC - SC
CEP: 88337.000
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Nome da Casa .. Fundacéo Endereco UF
ou Babalorixa
Ile Alaketu Ase Carlos Jose da 2012 R. Antonio Jose :
Opo Bari Costa Joge B
R ) Denilson Jodo Eak Silva, ¥,
[1é Ase Omin S ~ \
Baba Osaguian Fernandes 27/04/1962 S Pﬁ'@% ; :
Camargo 7 A
: - ABT et Ne i
116 Ogum Akoro | Floripes Damacena | 25/06/1965 i % e iHarodid P
Ile Ase Osain Jodo Bat~|sta 05/05/1966 ‘ /S
Salomdo PR
. R. das Palmeiras, 61 - Engenh‘a LS,
IIeBASsn?igyo Mar(g:]grr]léj; S;)ntos 01/01/1967 Velho de Federacéo —
¢ Salvador/BA - CEP 40220.880
C I
A Renata Martins ® %Fénl?ﬁo"d’é%ﬁ&q%éﬁj@
I1&é Ase Oya L oDes 25/05/1969 209 - Cambuci - CEP.: SP
P 01520.020
11€ Ola Omim Aseé Carlo§ l_\/IaC|eI 20/10/1972 R. 10 s/n - Alvarenga - S&o Sp
Opoaraka Junior Paulo
Ase Alaketu lle Antonio José da R. Amparo, 3 - Vila Luzita -
Ogum Silva 16/11/1976 Santo André - Sdo Paulo SP
lle Ase Ogbeni Antonio Andrade 23/04/1977 R. Alberto Jonsi, 172 - Jd. Sp
Ogun Pereira Jaragua - SP
11é Igho Jorge Luiz Andres | 20/01/1980 SP
[1&¢ Ogunte Omi Francisco Jodo R. Simgo Pedroso, 333 - Vila
Tobossile Ferreira Out/80 Ode - S&o Paulo/SP - CEP SP
02202.030
[1é Ase lemanja , . R. Sebastido Marque de Melo,
Asaba Valter José Ferreira | 12/12/1980 15 - Embu Guacu/SP SP
A A Est. do Quatinga, 260 —
lle Ase Osun Selma Rodrigues | 08/08/1981 Itaicupeba - Mogi das Cruzes SP
Abura ISP
lle Ase Ajagunan Fadaka 04/07/1982 | R Caminho do Existente, 517 - | o
Jardim Santana Costa
R . Francisco Chagas . R. Pedro de Andrade, 29 - Sdo
llé Ole Ase Intile Codes Jun/8s Mateus/SP - CEP 08330.300 | >
I1é Asé Orixa Nancy da Fonseca R. Antonio de Cabezon 831 -
Omin Deua Silva Chaves 15/12/1983 Parque Nacdes Unidas - Jaragua SP
lle Funfun Ase Ineias Almeida R. Bangue, 72 — Cangaiba/SP
Ya Omim Carulite 02/05/1989 CEP.: 03731.130 SP
A g NP g Marcos Thadeu R. Miguel Angelo, 573 -
lle Ase Oliwaiye Colodetti de Araujo 12/11/1991 Laranjeiras — Serra/ES ES
. ) R. Jer6bnimo Martins do
lle As;Ognl Ala Ladé:rir;rJoose E 17/12/1992 | Nascimento, 3330 —Jd. Europa | MG
Y g ~ Uberlandia/MG
Nilza de Braca R. Santo Antonio, 312 - Cruz
lle Asé Ibaogun o g 11/01/1994 das Almas/BA - CEP: BA
44380.000
Ile Ase Oiya . Condominio Ipé Marajoara,
Cece Orun Iraci Pessoa Borges | 01/07/1995 Chacara 5 — Luziania/GO GO
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Nome da Casa . Fundacéo Endereco UF
ou Babalorixa
lle Asé Osun Av. D. Pedro I. 3460 — Itaquai -
Opara Ana Maria Gomes | 14/04/1996 Mongagué/SP - CEP.: SP
P 11730.000
Jorge Ferreira dos R. Silvestre Farias, 46 - VVasco
lle Ase Ode Tola Santos 11/10/1997 da Gama — Salvador/BA BA
I1é Ase Alaketu | Francisco Armando R. Pedro de Velasco, 184 -
Osoguian da Silva Preto 19/10/1997 Morro Grande/SP SP
Alexandre Eiore Av. Fagundes Varela, Lote 2,
11é Asé Iba Omi 29/01/1999 | Quadra 10 — VI. Sdo Jodo - Séo RJ
Cheuen N .
Jodo de Meriti/RJ
11é Ase Afefe Edna Maria R. Cheio de Pedro, 42 -
Oya Belchior 15/02/2000 Americano Podis — Jaraguara/SP SP
lle Alaketu Ase R. Santa Eunice, 107 - Jd. Santa
Omoi Ova Everton Miguel 08/11/2000 Rita — Diadema/SP - CEP.: SP
y 09941.280
I1é Alada Meji Janaina Av. Guatambus, 38 — Mata
Asé Ogun Mola Simukauskas 15/03/2001 Virgem Eldondo SP
[1& Asé Omi Andreia Rodrigues R. Jodo Magela Luz, 164 — Céu
Ogun Sade Barroso 15/06/2002 Azul, Belo Horizonte MG
A n , . - . Qd. 13, lote 1,2,3 Chéacara
le AXT_SQOI o Helgolr\/lzgtms 02/03/2003 | Jaraguaia - MansGes Andarai - GO
g Nova Gama - CEP 72860.763
11é Asé Dara Adeilson Gomes de R. do Cobre, 7 - Dom Avelar —
Omo Logunedé Souto 18/12/2003 Petrolina/ PE — CEP 56300.000 PE
, . . Rua Canela nQ 26 — Serra
lle AAVSVeurTeafa VX"’I‘\S/Z'S”EE’:‘U:;;;S 01/12/2004 |  Dourada | — Serra— CEP ES
29171.053
11é Ob4a Ketu A’s Roney Willian Tv.Luiz Carlos Lishoa, 166 —
Omin Nial Eugénio 29/09/2006 | 11 Tremembé — CEP 02368.005 |
11é Inan Asé Ofa . R. Sapucai, 371 — Mooca — CEP
Ode Diego Montone 15/06/2007 03170050 RJ
%gl?n;;zgzo Wilson Ricardo R. Antonio da Silva Pina, 505 —
Cu?tural Fernandes de Dez/2007 Jd. Record — Tabodo da Serra - SP
Oliveira CEP 06783.115
EsulLaalu
116 Asé Jaaun Vilcilene Setor das Nagdes, Largo dos
Obiabeia TigOsun Gongcalves 20/06/2010 Desacobertos, Chacacara 48, GO
gbe) Sobrinho Lote 4 — Aguas Lindas de Goias
Asé Egbe Omo Antonio Carlos 4 de Outubre, 607 — Capieta
Ao Olu Aywe Guimaraes 27/03/2011 Ruta 2 Km 20 PAR
Rua Maringa, 66 - Jd Represa —
lle Efodara Ase Maria Emilia 01/07/1992 | S. Bernardo do Campo — CEP SP
09843.590
11é Ase Iba Maria da Graca 20/01/1990 Rua Floco de Ne\_/e, 36 - Pq Sp
Faraode Althaman Guarani
11é Alaketd Asé Av. Nhandu, 1239 — Planalto
EgbéOyaOgun 07/11/1375 Paulista — Capital SP
R A Helena Natividade .
11é Egbe Ay0 dos Santos 1971 R. Edgar Alves de Figueredo SP
11é Asé Oba Moacvr Barra R. Francisco Bernardes
Adekedajo Omim Grange Eilho 08/11/2000 | Siqueira, 138 — Pq. Jacaranda— | SP
Alado Campinas - CEP 13086.200
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lle Ase Rosemary N. dos R. José Higino, Lote. 22, Qd. 88 RJ
Iyerpaanobi Santos — V. Ema — Duqgue de Caxias
11é Ose Egbe Dario Rocha Rua D, 1528 - Jardim Guaramar | SP
Awo Logun Ede — Praia Grande
11é Ase I_:ara Geraldo Logun Av. Gal Humberto D_elgado, 150 POR
Lossi - Amadora - Lisboa
116 Asé Dan Jonathan Modesto Rua Sierra Nenada, 116 - ESp
Gomes a/Esna
11é Ase Oxum Giselio de Souza
Karé Gomes
. - Regina Celis
ll€ tya Ominibu Pinheiro Franci
llé Osun Opara Madalena Pontello
Cavalla 2
I1é Alaketu Asé | Maria Aparecida de - de - /2
Ofa Bebé Osun (Mae Gigi) Jd. Ni1zia — CEP 04823.350 = R
11& Alaketu Marcelo de Odé Antiga Est. S. Paulo, 497 — VZ fs
AséOdé Tola Pirajussara — Sdo Pauo iz,
] . | Wesley Rodrigo ] NG
l1é Alaketu Asé BseLdpeprs fg,g’l,z}gléir TG
Logunedé Fernandes de Jaca?gl’ — CEP 12213.370
Souza
11é Alaketu Asé Luciano de Oaun Estr. Turquia, 59 — Rio do Ouro RJ
Ogun Tobi g _ 3. Gongalo — CEP 24753.780
A s . R. Cel. Alipio Ferraz, 801 -
le gsn?i%mglzo Wang:rllgz);rgsosme Esplanada dos Barreiros — Séo SP
y Vicente — CEP 11340.280
lie A;? lll—;r?gun Rodrigo de Ogun 06/07/1985 Floriandpolis SC
llé Odé José Augusto de | 437/ 971 Belo Horizonte MG
Omolu
l1é Asé Ajaguna I‘(l)JC'anq de 15/07/2007 Itaquaquecetuba SP
Xaguian
llé Ase Omi Andrea de Oya 15/06/2002 Belo Horizonte MG

Ogunsade
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Anexo H.

Celebracdes da Casa de Oxumaré
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Anexo A.3 Celebragdes da Casa de Oxumaré
Qdun /lsin Ilé Osumar
(Festividades Anuais da Casa de Oxumaré)

JANEIRO

e Oro Awgn Eséa (Obrigacdo em homenagem aos Ancestrais): De domingo & primeira
segunda-feira do ano.
Obrigacao em louvor aos antepassados responsaveis pela fundacgéo da casa, pedindo sua
aprovacao para inicio dos ritos dedicados aos Orixas.

e Odun Orisa Esu (Festividade em homenagem a Exu - Orix4): Primeira segunda-feira do
ano, cerimdnia publica as 12hs.
Cerimdnia que tem por objetivo pedir ao Orixa do dinamismo e da fertilidade masculina,
a harmonia para a realizacdo das demais obrigacdes e festividades, ao longo do ano
liturgico.

e dun Orisa Oko (Festividade em homenagem ao Orixa Okd): Quinta-feira que antecede
as Aguas de Oxal4, cerimdnia publica as 18hs.
Cerimdnia por meio da qual é rogada ao Orixa da agricultura e das plantagdes, a fartura
para todos os filhos da comunidade.

e Awon Omi Osala (Cerimonia das Aguas de Oxald): Primeira sexta-feira do ano, as 4hs.
Na noite que antecede a cerimdnia, todos os Aborisa (Adoradores de Orixa) dormem no
terreiro, sendo purificados por meio do Omi Erd (Agua que Acalma). Vestidos de
branco, na madrugada de sexta-feira (Ojumome), em siléncio absoluto, todos seguem
em procissdo a caminho da fonte sagrada de Oxala (Ojisun Osala), para carregar a agua
que serd utilizada para lavar os objetos sagrados do grande Orixa Oxala.

e (din Orisa Nla (Festividade em Homenagem a Orixa Nild): Sabado posterior as Aguas
de Oxald, ceriménia publica as 8hs.
Em louvor ao Orixa das alturas, dono das bandeiras que cobrem o saldo onde serdo
realizadas as cerimonias.

o Oro Ikéré lyan Ati Odé Orisa Ogiyan (Obrigagéo da Colheita dos Inhames e Pildo de
Oxogiyan). Primeiro domingo posterior as Aguas de Oxala — Festa Publica, as 20hs.

Festa dedicada ao grande Orixa dos Inhames Pilados (Osogiyan). Unica data em todo o
calendario religioso em que o Pildo de Ogiyan (maior epiteto deste Orixa), sai em
procissao para ser adorado publicamente pelos seus fi€is.

e Oro Ajé Saluga (Obrigacio em Homenagem a Ajé Xaluga): Segundo sabado apds as
Aguas de Oxala. Ceriménia publica as 18hs.
Ajé Xaluga, a Orixa da Riqueza, tem 0 seu culto quase que extinto no Brasil, sendo a
Casa de Oxumaré uma das poucas casas, que ainda preservam essa obrigacdo, como a
época que era realizada pelos ancestrais da casa.

e Qdun Odudiwa Ati Awgn Orisa Funfun (Festividade em Homenagem a Odudué e aos
Orixas Funfun): Segundo domingo ap6s as Aguas de Oxala, as 20hs.
Festa de singular importancia litGrgica, na qual o grande pai da criagcdo (Odudiwa) é
exaltado por meio de canticos milenares, entoados somente nesta ocasidao.
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@din Orsa Olufgn (Festividade em Homenagem a ",_A :
posterior as Aguas de Oxala, cerimonia publica as 20hs. e ) N
Festa em homenagem ao Grande Orixa, Rei da Cidade d 3 1)
para a Casa de Oxumaré. 2 as

Oro Baba Salé Ati @balufon (Obrigacio a Baba Salé e Obalufan): Terceiro s\é‘ﬁado ApoSs
as Aguas de Oxal4, cerimonia publica as 10hs.

Nesta obrigagdo interna sdo evocadas essas duas divindades, praticamente j& extintas no
Brasil.

@duin Ogun Nile (Festividade em Homenagem ao Oguin da Casa): Primeira segundafeira
apos o encerramento das celebracdes em honra a Oxald), cerimonia publica as 20hs.
Festividade pablica, por meio da qual o Grande Orixa dono dos- Caminhos (Ogun) é
celebrado para abencoar seus filhos.

MARGCO

Awon Omi lyami Osoronga (Aguas de lami Oxorongd): Primeira segunda-feira,
cerimonia publica as 16hs.

Obrigacdo de grande importancia, sobretudo para a comunidade feminina da Casa de
Oxumaré, sendo que as grandes Maes Ancestrais sao louvadas, rogando pela satde de
todas as mulheres da casa.

Oro Apékoka, lya Mbanba Ati Awon Ebi Os60si (Obrigacdo a Apacoka, la Umbamba e
a Familia de Oxossi): quarta-feira que antecede a Festa de Odé, ceriménia publica as
6hs.

Obrigacdo de grande estima dos membros da Casa de Oxumaré, onde divindades como
Apacoca, que habita a frondosa jagueira, e os Orixas da familia de Oxossi, sdo
louvados.

Odin Awon Ode (Festividade em Homenagem & Odé). Segunda quinta-feira, cerimonia
publica as 20hs.

Nesta ocasido, 0 Orixa da caca € homenageado com exaltacdo, pedindo ao mesmo,
fartura para todos os filhos da comunidade e, prosperidade. Nesta oportunidade, um
antigo cantico africano € entoado, pedindo a unido de todos os adeptos do Candomblé.

Odun Ogulin Dékisi (Festividade em Homenagem ao Ogun, da Saudosa Mae Simplicia).
Segundo sabado, cerimdnia publica as 20hs.

Festa onde o Ogun da aclamada lalorixa, Simpliciana Basilia da Encarnacgéo € louvado.
Pela importancia, representatividade e poder desta lalorixd dentro da Casa de
Oxumaré, essa € uma festa de grande comocao e ndo poderia ser diferente, ao passo
que o proprio nome do Orixa ilustra isso: Dékisi, corruptela das palavras Yoruba "Dé"
(Chegar) "Ki" (Poder) "Yésf' (Honra), ou seja, Ogun chega com poder e honra.

Oro Akoro Awen Irin Ogun (Obrigacdo do Akoro e Ferros de Oguin): Segundo domingo
cerimdnia publica, as 6hs.

Ritual onde o Akoro (principal objeto de culto a Og caminhos aos filhos da
comunidade.

Oodiun Orisa Oké (Festividade em Homenagem a Orixa Oké): Segundo dorm o,
cerimdnia publica as 6hs.

Orixa Oké é o grande Orixa da montanha. O seu culto é de grande importancia a Casa»de
Oxumaré, haja vista a mesma ter sido construida sobre uma colina. Nesta ocasido, 0s
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e Oro Ajala Mopin (Obrigagdo em Evocagdo ao Orixa Ajala): sexta-feira que ?ﬁ;ﬁ@” 85,
Yemodja, as 6hs.
Pouco conhecido no Brasil, o Orixa da inteligéncia e das cabecas é cultuado na Casa de
Oxumaré, pedindo que o mesmo dé equilibrio aos filhos, fortificando um dos bens mais
preciosos no culto aos Orixas, a cabeca do ser-humano.

e (Qdun Yemgja (Festividade em Homenagem a Orixa lemanja), terceiro sabado,
cerimonia publica as 20hs.
Festa em homenagem a divindade da [alorixa Nilzete Austracliano Encarnacgédo da Mata,
0 Orixa das aguas.

e Funlébun Oddédun Yemgja (Presente Anual de lemanjd), terceiro domingo, cerimdnia
publica as 14hs.
Cortejo publico, no qual filhos e adeptos seguem rumo ao Rio Vermelho, levando o
grande presente ao Orixa das Aguas.
JUNHO.

e (Odun Qya ati Oba (Festividade em Homenagem aos Orixa Yansan e Oba) segundo
sabado cerimdnia publica, as 20hs.
Nesta festa, duas grandes ayabas (rainhas) sao cultuadas. Yansan, o grande Orixa dos
vendavais é saudada, pedindo-lhe protecdo. A Oba, divindade guerreira entre 0s
Yorubas, pedimos que lute pelos seus filhos.

e (dun Sango (Festividade em Homenagem ao Orixa Xang0) segundo sabado, cerimbdnia
publica as 20hs.
Festa dedicada a Xangd de importancia singular no Terreiro do Oxumaré, onde sdo
entoados uma infinidade de canticos que contam a historia do terceiro rei da cidade de
Oyo na Africa

e (Qdun Dada Ajaka (Festividade em Homenagem ao Orixa Dada) primeira quarta-feira
posterior a festa de Xangd, ceriménia publica as 20hs.
O Orixa Dada é um dos patronos da Casa de Oxumaré. Esta data € muito esperada,
porgue é o Unico dia no ano, em que o Ade Bayanni (Coroa de Bayanni) € apresentado
ao publico,e é homenageado o Orixa de Salaké ao som de cantigas em louvor a esse
grande Orixa.

e Fonna Aira Ati Qdin Ina Ebi Sangé (Fogueira de Aira e Festa em Homenagem & Oba
Ind e Familia de Xangd) 23 de junho cerimonia publica as 20hs.
Festa dedicada a Aira (o Orixa dono do Raio) e ao Orixa do Fogo (Oba Ind). Nesta data,
uma grande fogueira, repleta de rituais é acessa para evocar as Divindades da familia de
Xang®.

e Oro Baba ldaké (Obrigacio de Baba Dankd) 24 de junho ceriménia publica as 14hs.
Nesta data, o Orixa que habita o bambuzal (Baba Dankd) é louvado em ritual pouco
conhecido no Brasil.

e Awoon Omi lyamase Male (Aguas de 14 Masé Malé): primeira sexta-feira posterior &



AGOSTO

294

Baba Dankd, as 4hs.
Ritual interno, onde o Grande Orixa da familia de Xang
membros do Asé Oxumareé.

Oro Awgn Gbogbo Esa (Obrigacio em Homenagem a todos os Ancestrais
segunda-feira, as 23hs. .

Obrigacdo interna, onde oferendas sdo realizadas em homenagem aos antepassados.
Qdun Yewa ati lya Séke (Festividade em Homenagem ao Orixa Eué e 1&4 Xeke): Missa
de Acdo de Gragas & N.2 S.2 Mont Serrat as 10h, seguida por obrigagdo na Casa de
Oxumaré.

Nesta data, 0 Orixa Ew4, a Orixa da Visédo e da Beleza, bem como 1a Xeké, sdo louvadas,
por meio de obrigac&o que € realizada ha mais de um século na Casa de Oxumaré.

Qdin Osiimaré ati Yewa (Festividade em Homenagem aos Orixas Oxumaré e Eud):
terceiro sabado, ceriménia publica as 20hs.

Festa mais esperada no calendario liturgico do terreiro, sendo evocados 0s Orixas
Oxumaré e Ewa. Cercada de fundamentos mais que centenarios, a festa homenageia o
patrono do terreiro, bem como o Orixa do Babalarisa Antdnio Manuel do Bonfim,
lalarisa Cotinha de Ewa e do Babalarisa Pecé.

Oodun Iroko Olawéré Ati Osanyin (Festividade em Homenagem aos Orixés Iroco e
Ossanhe): quarto sabado, ceriménia publica as 20hs.

Festa na qual o Orixa Arvore (Iroco), que mantém em suas raizes um elo mitico com a
Africa, é louvado. Homenagem realizada aos pés da arvore que leva o0 mesmo nome,
sendo uma festa norteada de simbolismos. O grande Orixa dono das folhas (Osanhe)
também é louvado, por meio de centenas de canticos que ilustram o poder de cada folha.

Boita (Festividade em Homenagem a Dan): quarto domingo, ceriménia pablica as 20hs.
Grande homenagem aos voduns daomeanos plantados na Casa de Oxumaré, onde todos
os iniciados enfileirados rodeiam todas as arvores sagradas representando uma grande
serpente dando a volta na Casa.

Olugbaje (Festividade em Homenagem & Obaluwaiye): primeira segunda-feira ap6s o
Boita, cerimbnia publica as 20hs.

Tradicional festa do Terreiro de Oxumaré, onde o Orixa da terra é en banquete de
comidas ritualisticas que sdo ofertadas a todos 0s presente em comunhdo, pedem salde
ao Grande Orixa Obaluaié.

SETEMBRO

@dun Osun (Festa em Homenagem ao Orixa Oxum): primeiro sabado, cerimé 'iay
publica as 20hs.

Grandiosa festa para o grande Orixa das aguas doces, que é louvada ao som do mais
tradicional toque do Candomblé, o ljexa.

Fanlébin Odédan Qsun (Presente Anual de Oxum): primeiro domingo ap6s a festa de
Oxum, cerimonia publica as 14hs.

Em cortejo publico, os filhos da Casa de Oxumaré seguem cantando e tocando rumo ao
Dique do Tororo, para depositar oferendas nas suas aguas.

Ibeji Ati Awon Egbe Qrun (Festa Dedicada a Ibeji e as Criangas das Comunidades do
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garantida.
OUTUBRO

Oro Orisa Orikotd: primeira segunda feira, obrigacéo realizada as 14hs:
Celebracdo em homenagem ao Guardido que passou o conhecimento da iniciacdo do
candomblé para Osun.

Oro Orisa Oge (Obrigacdo ao Orixa Ogué): segunda quarta-feira que antecede a festa
de Ajunsun, cerimdnia publica as 14hs.
Celebracdo em homenagem aos feiticeiros da familia de Ossain.

Qdun Azansun af Nana (Festividade em Homenagem a Ajunsun e Nana): terceiro
sébado, ceriménia publica as 20hs.

Festa em homenagem a Divindade do fundador da Casa de Oxumaré (Talabi), ademais,
a Grande Orixa dona dos pantanos (Nand) é também evocada.

DEZEMBRO

EDbo Ipékun Odun (Ebo de final de Ano): Gltima segunda-feira do ano.

Tem por objetivo, preparar espiritualmente todos os membros do terreiro para 0 novo
ano.

Amala Nla (O Grande Amald): dltima quarta-feira do ano. Cerimdnia publica as 20h.
Diante de Xang®6, todos os filhos do Terreiro, prosternam-se agradecendo ao Orixa do
Trovao, pelo ano que esta terminando.
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Aweon On Laldaro
(Obrigac6es Continuas)

Todas as segundas-feiras, Bugburu de Omolu;

Todas as quartas-feiras, Amala de Sango;

Todas as sextas-feiras, na aurora, arreia-se 0 Egbo de 6al3;

No inicio de cada ciclo festivo, sdo realizados &sé aos Orisas, onde os filhos carregam
agua da fonte sagrada para as Divindades.

Todos os meses sdo realizadas obrigacdes para os diversos Odus.



